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Prologo

Recuperando una tradicién preterida

El Padre Séenz nos entrega el sexto tomo de Las parébolas
del Evangelio sequiin los Padres de la Iglesia.

La exégesis paristica de las parabolas que viene exhumando
y exponiendo el Padre S4enz a través de estos volimenes mues-
tra que las parabolas contienen riquezas de sabiduria, ciencia e
inteligencia que no es com\n oir hoy en labios de los que, por
oficio. deberiamos explicarlas. El Padre Sdenz nos viene abrien-
do con sus voltimenes una puerta que permite recuperar, a quie-
nes lo deseemos, una tradicién homilética, entendida tanto co-
mo el cultivo de un género cuanto, a la vez, como la memoria de
interpretaciones biblicas y teolégicas en gran parte olvidadas.
Una tradicion con la que muchos ambientes catélicos han per-
dido contacto.

En algunos casos, no en todos, este hecho se explica porque
“Dios se hace el tonto para que el soberbio pase de largo”. Y
asi, algunos pasan de largo por las parabolas sin prestarles ma-
yor atencién ni importancia, porque no esperan mayor cosa de
ellas. Las miran desde arriba, como relalos edificantes. en cuyo
estudio no vale mayormente la pena profundizar. Es un caso
méas del menosprecio que la civilizacién pragmética siente por
cualquier poesia. pero especialmente la poesia creyente. Se ig-
nora que estos poemitas sapienciales que son las pardbolas, ex-
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presan tesoros de docirina mistica, espiritual y teolégica. Y se
ignora que con ellas sucede lo mismo que con las composicio-
nes reunidas en los libros de poesfa. La mera lectura no descu-
bre su brillo. Cobran vida cuando se las recita. Asf las parabolas
piden ser proclamadas, es decir, declamadas por hombres de
Dios que vibren con los divinos misterios a los que ellas aluden.

Si prestamos crédito a los fieles que deploran el fenémeno,
abundan, en la practica homilética actual, las explicaciones frias
como culebra (dijera Castellani); las interpretaciones superficia-
les, acomodaticias y arbitrarias que tiran y estiran las parabolas
hacia intereses y significados que les son en buena medida ajenos.

Buen nimero de predicadores, mas de lo que esos fieles de-
searian. se desembaraza de la parabola que acaba de leerse en
la liturgia limitdndose a extraer de elle una ensefianza moral ¢
ética de orden prevalentemente natural. O excediéndose en
atribuirle, sin fundamento real, un contenido edificante. El mis-
mo contenido que podria inculcarse igualmente, o ain mejor,
trayendo a colacion en lugar de ella, como también llega a su-
ceder, alguna fabula oriental, al estilo de las del Mullah Nasrudin
o Anthony de Mello.

Vuelta al Talmud

Las parabolas suelen ser tratadas, para tedio de los parro-
quianos, como una especie de envase simbdlico descartable, de
lo que ya se sabe.

En estas casos tiene lugar una especie de “talmudizacién” de
la predicacion (y de la catequesis). Se aspira a iluminar las Es-
crituras con hechos de vida, en vez de iluminar la vida con la fe
en las palabras de Dios. Porque no basta tampoco con predicar
tomando las palabras de las Escrituras. También Satanas sabe



invocar los dichos biblicos para sus fines. Es necesario que las
palabras de Dios vayan animadas con el Espiritu y el poder de
Dios: “en ostension de Espiritu y poder™ {1 Cor 2, 4).

En consonancia con el hoy difundido modelo neotalmudico
-que sélo al desprevenido puede parecerle novedad-, se mane-
ja la pardbola como “un hecho de vida™ que serfa lo mismo, o
mejor, sustituir por anécdotas de la vida diaria y del mundo
cultural de los oyentes: “iNinguno de estos fieles o nifios de ca-
tequesis ha visto un sembrador ni un trigal o un vifiedo. ni un
pastor ni una ovejal”,

Pocos son hoy los predicadores. se lamentan estos fieles.
que, superados estos prejuicios actualistas, sepan exponer las
ensenanzas misticas, esjatoldgicas. cristolégicas, eclesioldgicas y
soterioldgicas que las parabolas contienen y que lo hagan como
careyentes entusiastas. Por el contrario, cunde, en la practica ho-
milética, la reduccién puritano-moralista del sentido de las pa-
rabolas o su abandono y sustitucion en aras de la acomoda-
ci6n al tiempo y a la cultura de los oyentes. Los fieles quisieran
verdades que les calienten el corazén y los sumerjan en Dios.
De poco les sirve que se les hable de Dios si no se los introduce
a hablar con Dios.

Esto se debe en buena parte a que se aspira solamente a ha-
cer entendible o comprensible lo que no llegara a serlo si no es
anunciado para ser visto y creido; y, sobre todo, porque es cref-
do y vivido como bienaventuranza por el predicador. Porque
en efecto, lo que da fecundidad espiritual a la predicacién no
son tanto las explicaciones y las ideas, ni las exhortaciones mo-
rales. sino mas bien el anuncio de acontecimientos de gracia,
por quien esté sinceramente fascinado por ellos. No se trata de
que los fieles “entiendan™ o se decidan a practicar lo que ya
“entienden” pero no hacen, sino de que crean y se impliquen
en el misterio en el que esta inmerso el predicador.
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Nous y dinamis

La Palabra divina tiene un aspecto noético y otra dindmico,
ambos intima e inseparablemente unidos. “Dijo Dios y sucedid
as{”; ensena y transforma; dice y engendra.

La predicacién, como ministerio de la Palabra divina, debe
reflejar esa perfeccién. Si le falta la dinamis. la ensefanza se
queda en gnosis vana. De alguna manera recae en fey: pone de
manifiesto el pecado. pero no da fuerza para la virtud. Ley sin
profecia. A la saducea.

Porque tratdndose de la Palabra divina, no es posible el ac-
ceso a la inteligencia si no es por la gracia. No hay rious sin di-
namis: “mi palabra y mi predicacién no fue en persuasivos dis-
cursos de sabiduria humana, sino en la manifestacion del Espi-
ritu para que vuestra fe no se apoye en la sabiduria de los hom-
bres sino en el poder de Dios” {1 Cor 2, 4-5}. “A vosotros os ha
sido dado conocer” {Mc 4, 11). “Les abri6 las inteligencias para
que entendieran” (Lc 24, 45).

El olvido de este hecho es quizé la causa principal de la inefi-
cacia de cierta predicacién sagrada y de un modelo homilético
desviado, tan dolorosamente sentida por los fieles como tam-
bién por los sacerdotes. Ese sindrome se hace més notable en el
caso particular de la exposicién de las pardbolas evangélicas.

Quien predica al estilo talmiidico, atiende mas “al poder del
hombre”, es decir. a lo que el hombre deberfa hacer. que a lo
que Dios ha hecho y estéd haciendo. Mientras que si se atiende
mds a mostrar la accién de Dios, lo que ha de hacer el hambre
—que por ofra parte ¢s de antemano impredecible y en gran

parte no prescribible—, brota espontdneamente como respuesta
de fe.
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El modelo patristico fiel al evangélico

En un tiempo como éste. la obra que nos viene entregando
el Padre Sdenz nos pone de nuevo sobre las huellas de la exé-
gesis mistagégica de los Santos Padres que saciara ¢l apetito de
los fieles con el buen pan de los misterios cristianos y los em-
briagara en el Espiritu. Los cautivard levantando los velos y
permitiendo atisbar la belleza del misterio de Dios y de la vida
en Dios. Y esto, en clave de anuncio de las gestas divinas que
estan teniendo lugar hoy y aqui.

¢A quién se le acurre hoy -por ejemplo- la aplicacién patris-
tica de la parabola del sembrador a Marfa: “la tierra mas fecun-
da que el mundo haya conocido, donde un dia cayé la semilla
del Verbo y en ella se hizo carne”?

<Quién recuerda o explica hoy a los fieles que la parabola de
los obreros llamados a trabajar a diversas horas en la viria en-
cierra. como lo explican numerosos Santos Padres, una teolo-
afa de la historia que abarca toda la historia de la salvacién de
la humanidad, coronada por una perspectiva esjatoldgica?

Cuando Jestis y sus discfpulos predicaban en parabolas no
eran meramente maestros, no eran puramente doctores, eran
profetas sefialando las obras de un Dios en accién. Y esa accién
divina pasaba a través de Jests y de ellos, de sus personas y su
destino, ni mas ni menos que hoy ha de pasar por el ministro y
los oyentes.

La predicacién de Cristo estaba animada de un lirisrno pro-
fético. resultado de la contemplacién asombrada de las gestas
divinas, sin el cual, las parabolas se reducen a un poema que
muchos leen pero casi nadie recita, a una partitura amarillenta
que ya muy pocos saben interpretar. La exégesis patristica con-
serva, y nos devuelve, un aliento profético y poético. propia de
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la predicacién “neumética”, espiritual, caracteristica de Jesis y
de los apéstoles, capaz de transfigurar y revivificar la predica-
clén.

El presente valumen

Este sexto volumen redne, bajo ¢l estimulante titulo La siem-
bra divina y la fecundidad apostdlica, la exposicidn de las inter-
pretaciones patristicas a seis pardbolas. Cuatro de ellas se vin-
culan entre si por una matriz simbdlica comGn: los simbolos
agrarios de la mies y el vifiedo. Son ellas: el sembrador, la semi-
lla que crece por si misma, los obreros de la vifia y los obreros
para la sieqa.

Las dos restantes pardbolas que presenta el volumen perte-
necen a otro orden simbdlico: ia sal, la luz y la ciudad sobre la
montaia, son simbolos del drea cultual, doméstica y urbana.

Son en realidad tres miniparabolas asociadas, por su signifi-
cado convergente, en un mismo pasaje del Sermén de la Mon-
1ana (Mt 5,13-16). La (ltima breve sentencia parabélica, “astu-
tos como serpientes y mansos como palomas”, puede canside-
rarse una fabula. por ser una metafora inspirada en el mundo
animal.

Séenz las trata acertadamente por separado pero dentro de
un mismo capitulo. Respeta asi, a la vez, la unidad redaccional
de Mateo vy la diversidad simbdlica.

Semilla y Palabra de Dios

El volumen se abre con el comentario a la parabola del Sem-
brador. Nuestro prélogo debe mantenerse breve y nos permitira
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incursionar solamente en ella, aunque diciendo cosas que tam-
bién atarien, mas o menos directamente, a las demés.

No se exagerara la importancia de esta parabola que encie-
rra, de algiin modo, el secreto del género. En efecto, Jesis la
presenta como la clave de interpretacién de todas las parabolas
y condiciona la comprensién de todas las demaés a la inteleccién
del sentido de ésta. “¢No comprendéis esta parabola? Enton-
ces, ¢cdmo entenderéis todas las parabolas?” {Mc 4, 13).

Se trata de que el divino Sembrador sigue sembrando su Pa-
labra y de que ésta sigue dando fruto de amor a Dios en mu-
chos de los hombres alcanzados por ella: en los que la reciben
con fe.

La apofasis de la semilla

Por un curioso y sin duda intencionado artificio redaccional,
en la pardbola se habla del Sembrador. de la siembra y de lo
sembrado, pero en ninglin momento se menciona explicitamen-
te “la semilla™.

A pesar de lo cual, algunas traducciones, excediéndose en su
afén de claridad y bordeando la glosa, introducen el término
“semilla”, despistando al lector. La intencién puede ser buena,
pero el resultado es torpe. Por el prurito de ser explicitas y de
hacer “més entendible” el texto, son infieles a una oscuridad y
elipticidad queridas por el hagiégrafo y ho menos portadoras
de revelacién.

Es el autor sagrado el que, por sus motivos, evita intencio-
nalmente consignar por escrito la palabra “semillas™ en las cua-
tro ocasiones en que JesUs se refiere a ellas. Alude, en cambio,
a las semillas, en las cuatro acasiones, con expresiones elfpticas:



14 LA Sia@RA DivINA ¢ (A FECUNTIDAD APOSTOLICA

“lo que”, “algo” (ho), “lo otro™ (allo, 2x), “otras” {alla). Nuestra
conviccién es que asi lo consigna Marcos. porque asi lo hizo
intencionalmente Jesiis en su predicacién.

Llegado después el momento de explicar la parabola a los
discfpulos, Jesds sustituye las elipsis apofaticas por el término
“la palabra” (“ho logos” 8x). La sustitucién es reveladora. La
ahora insistente repeticién del término “la Palabra™, {el doble
de veces (Bx) que las elipsis (4x)), parece corroborar su impor-
tancia para acceder a una oculta intencionalidad del mismo
destis a la que, por algo, quiso permanecer fiel el evangelista y
que no deberia traicionar una buena traduccién.

Semilla de las semillas

Por supuesto que la equivalencia entre el Logos ! y la semilla
es obvia. Asf lo perciben los Santos Padres que aduce el Padre
Séenz. Cornelio a Lapide ya resumfa sus decires en esta frase:
“Asi como la semilla es la causa de todas las plantas y de todos
los frutos. de manera anéloga, la palabra de Dios lo es de todas

1 Desde el descubrimicnto del Targum Palestinense Neophyti, publicado por
Alejandroc Dfez Macho (Consejo Superior de Investigaciones Cientfficas, Instituto
Anas Montano, instituto Fllalégico Cardenal Cisneros, Madrid - Barcetona 1968 ss)
queda fuera de duda que e! Logos neotestamentario. y en nuestro case ¢l marcano
yjuanino, es la “Memra” aramea._ el equivalente arameo targimico palestinense del
hebreo “Dabar” = Palabra. Quedan corvegidas asitas hipétesis que interpretaban el
Logos juanino en linea de influjos helenisticas posteriores. Rudolph Pesch ha reco-
nocido certeramentd su antigtiedad y afirma que se trata de "un término técnico del
protoctistianisma™ {Comentario a Mc 4, 14, remite a 1 Tes 1, 6; G4l 6, 6; Col 4, 3;
Heh 4, 4; 6, 4; 8. 4 y passim, 2 Tim 4, 2; Sant 1, 21 etc). Sobre la Memrd aramea
palestinense véase: Domingo Mujicz Ledn, Dios Palabra. Memrd en fos Targumim
del Pentateuco. Canseja Supericr de Investigaciones Cientfficas, Institucién San Jde-
rénimo 4, Granada 1974.
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las buenas obras”. Sin embargo, como veremos, para una men-
talidad ejercitada en la meditaciéon de las Escrituras al modo
rabinico. la palabra de Dios es también la semilla de todas las
semillas. Y eso puede ponernos sobre la pista de las pasibles ra-
zones que pudo tener Jesiis para la intencionada omisién del
término “semilla” en la parabola.

Marcos ya se habfa referido antes a la ensefianza de dJestis
como predicacién de la palabra: “y les predicaba la palabra”
{“elélei autois ton idgon™, Mc 2, 2). En el contexto del capitulo
cuarto el término “logos” se repite nueve veces. Ocho veces en
la explicacién de la parabola del sembrador {4, 14. 15 (x2). 16.
17. 18. 19. 20) y una vez maés al final del discurso parabélico
(“eldlei autois ton l6gon™, 4, 33). Hay una clara inclusién entre
2,2y 4, 33 donde se repite la misma expresién “y les predicaba
la palabra” (“el4lei autois ton légon™) 2.

En la seccién evangélica que delimita esa inclusion. el térmi-
no “logos”, “la palabra” se repite. significativamente. diez ve-
ces. Para mayor significatividad. una al comienzo y ofra al fin.

No entraremos aqui a analizar el significado del niimero de
veces que se repite un término en el texto evangélico, en parti-
cular en el de Marcos. Baste hacer notar que este evangelio no
solo narra, sino que se estructura formalmente sobre varios fri-
duos y tripticos ®. Y que a la luz de sus habitos redaccionales, la
repeticion por diez veces de: “la palabra”, no parece ajena a
una intencién de subrayar un paralelismo entre el “logos” de
dJestis, las diez palabras de la creacién en el relato del Génesis y
las diez palabras de la ley en el monte Sinaf.

2 También en 8, 32.

3 Tridua en Cafamaum: Me 1, 21-34: Tridua en Jerusalén: Mc 11, 11.12. 19,
20: Triduo Pascual caps. 14-16.
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Marcos: 1) La orilla del mar, que ser el escenario de la pre-
dicacién de Jests, como lo sefiala insistentemente San Marcos:
2) la Palabra de Dios como semilla de las primeras plantas y &r-
boles; 3} las semillas que producen plantas y arboles.

A la pregunta -tan de! gusto del ingenio rabinico— de qué es
lo primero. si la planta o la semilla, e] autor del Génesis es taxa-
tivo: lo que la tierra produce son plantas y &rboles capaces de
dar semilla. Lo primero son las plantas. éCual es pues la semilla
primigenia de toda planta y arbol frutal, de las mieses y las vi-
des, sino la Palabra ordenadora y creadora?

Notemos que ya el relato de lo sucedido el tercer dia de la
creacién nos hace asistir a la preparacion de las especies eucarfs-
ticas del pan y el vino. Ya desde el tercer dia de la creacién se
previo no sélo el alimento que se serviria al sexto dia, en el gran
banquete con que agasaja el Creador a las creaturas. sino que
también se prepararon las especies eucaristicas para la Ultima
Cena.

Con el gran misterio de la encamacidén, la Palabra de Dios
asume la carne transitoria e identificAndose con ella se da como
alimento. El primer triduo de! heptameron apunta al triduo
Pascual y de alguna manera lo prepara y lo prefigura.

Aquf confluyen las vertientes simbdlicas que identifican a Je-
sits mismo con la semilla: “Si el grano de cereal no muere” -di-
ce Jesds de sf mismo {Jn 12, 24). Jests entrevé v alude al su-
premo triunfo pascual del sembrador-sembrado.

Jesiis el rabina y el nazareno

Semejantes destrezas rabinicas asombraban a los que ofan la
predicacién de destis. Jesas fue pronto reconacido por sus disci-
pulos como Rabbf, es decir, como Maestro de la Escritura y ex-



positor de sus sentidos. Jesiis se mostré durante toda su vida
como “el escriba instruido en el Reina de los Cielos, que se pa-

rece al duefio de casa que saca de su tesorc cosas nuevas y
viejas” (cf. Mt 13,52; 24,45).

Pero lo hacia, ademas, en forma no s6lo ingeniosa sino fas-
cinante. No s6lo deslumbraba las mentes con la revelacién de
sentidos escondidos hasta entonces, sino que cautivaba los co-
razones con la hermosura del misterio al que hacian asomar sus
dichos: “Abriré en pardbolas mi boca, declararé cosas ocultas
desde la creacién del mundo”

Israel Zolli, el gran rabino de Roma que se convirtié durante
la Segunda Guerra Mundial * dedicé un estudio al tftule “Jestis
Nazareno” €. Zolli concluye que el titulo “Nazareno" significaba
“predicador”. Pero no cualquier predicador. sino “el predicador
popular que cautiva y conmueve con el vuelo poético de su
ensefianza” ”.

Si Jesiis asombré a los maestros de la ley en el Templo ya a
los doce afos con sus originales preguntas y respuestas sobre
los sagrados textos. nos podemos imaginar lo que seria no ya la
explicacion, sino el anuncio ® del cumplimiento de las Escritu-

4 Salmo 78,2 aplicado par Mateo 13, 35 a la predicaclén en pardbolas de
Jesdix.

5 Se bautizé con el nombre de Eugenio, en homenaje al Papa Pia XIt,
Eugenlo Pacelli.

6 Eugenio Zolll. Mi encuentro con Cristo (Patmos. Madrid 1948} pp.106-144.

7 “La personalldad del Predicador excedia con mucha el oscuro lugar de
origen de su familia. Jes(s era para Jas masas no el nazaretano, sino el Nazareno , el
Predicador™ Eugenio Zolll, o.¢., p. 137. "Parm la elocuencia declamatoria, el término
araneo usada enfonoes era preclsamente nesar”, o.c., p.139

8 El kerygma es por definiclén algo que s¢ proclama en vuz alts, como el al-
muecin desde las minaretes de ta mezquita.
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ras, cuando lo proclamaba en la madurez de su misién y en la
plenitud de una percepcién madura y entusiasta, desbordante
del Espfritu derramado sobre su santisima humanidad y que de
ella manaba a raudales. ¢Nos podemos imaginar al Logos Pae-
ta hablando en poesia de la belleza de Dios de la que nadie sino
¢l era testigo? éNo es acaso su vida misma el mas hermoso poe-
ma que haya vivido hombre algunc? De él se pudo decir no so-
lamente que jamés un hombre hablé como este hombre” (Jn
7, 46) sino que “jam&s un hombre vivid como este hombre”.
iM4s!: “que nadie vio jamas a Dios sino El” (dn 1,18; 3.11 ss).
Es que en JesGs vida y palabra coinciden.

Cuando Jesus interpreta las Escrituras no se limita a relacio-
nar textos entre si, los relaciona consigo mismo y los muestra
cumplidos en si mismo.

El Padre le comunicaba a Jestis una inteligencia de las Escri-
turas que le permitia no solamente leer en ellas la voluntad del
Padre sobre El. sino cumplirlas perfectamente, ya que, como
Hijo perfecto, tenia hambre de obedecerle. “Mi comida es ha-
cer la voluntad del que me envié” (Jn 4. 34). Jesus interpreté
las Sagradas Escrituras con el mismo Espfritu Santo con que
fueron escritas °.

Cuando Jestis crucificado dice “tengo sed” (Jn 19, 28), no lo
dice porque estuviese sediento. No lo hubiese dicho sélo por
quejarse. Hubiese sufrido en silencio su sed, como sufrié tantos
otros tormentos. No. Jesis dijo que tenfa sed “para que se cum-
pliera la Escritura”. Es decir, para hacer hasta el fin la voluntad
del Padre acerca de él, premanifestada en ellas. En las Escritu-
ras santas y divinamente inspiradas, el Hijo lefa y reconocia,

9 La Constitueién Dei Verbum ha consagrado este hecho como norma para
todo Intémiete (cf. n® 12).
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como en un libreto, 6 en una partitura, la voluntad del Padre
referida a él. “Escudrifiad las Escrituras en las que decis que
tenéis vida eterna, ellas hablan de mf” {Jn 5,39s).

El “todo estd cumplido” (“consummatum est” dn 19, 30)
que sigue al “tengo sed” y precede inmediatamente a la devolu-
cién de su espiritu al Padre, de quien lo recibiera, se refiere a
esa obediencia perfecta de Jesds a lo preanunciado acerca de él
por el Espiritu Santo “en las Escrituras, Moisés, los Profetas y
ios Salmos” (Lc 24, 27. 44-48).

Mayor que Salomén el sabio y que Jondis el profeta

éDe dénde le venia a Jestis esta abismal, vertiginosa com-
prensién de las Sagradas Escrituras?

Glosando lo que el Catecismo de la Iglesia Catdlica dice
acerca de la oracidn de Jests °, y aplicandolo a su inteligencia
de las Escrituras, podemos decir que el Hijo de Dios hecho
hombre de la Virgen, aprendié a interpretar las Escrituras con-
forme a su corazén de hombre y al modo humano. Lo hizo, en
primer lugar, de su Madre que conservaba el recuerdo de las
palabras del Angel Gabriel v el de todas las “maravillas” del
Todopoderoso y las meditaba en su corazén. relacionandolas
con los misterios de la infancia de su hijo y de sus primeros pa-
sos por la vida. Al trasmitirle a Jests las palabras del Arcangel,
como lo debe haber hecho sin duda desde su més tierna infan-
cla, Maria le comunicaba claves reveladas de interpretacion de
la Escritura; y de autocomprensién de su identidad de Hijo, a la
luz de ellas. Jestis aprendié también a interpretarlas en las pa-

10 Cf. n* 2599.
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labras v en los ritmos linirgicos de la interpretacién de su pue-
blo, en la sinagoga de Nazaret y en el Templo.

Pero su interpretacién brota de una fuente secreta distinta,
como lo deja presentir a los doce ainos de edad: “yo debo estar
en las cosas de mi Padre™ {Lc 2, 49). Aqui comienza a revelarse
la novedad de la interpretacién de las Escrituras en la plenitud
de los tiempos. Y Maria, desde ese momento, aunque su hijo le
siga estando sujeto en Nazaret, va a irse convirtiendo de Maes-
tra en discipula que aprende y es ensefiada.

El conocimiento que tenia Jesiis de las Escrituras no era,
pues, como el de los escribas. Los evangelios registran que por
eso mismo causaba exirafieza, desconfianza, resistencia {Mc 1,
22.27. Mt 7, 28-29). No era el conocimiento académico. El las
entendfa y las interpretaba con exousia. con autoridad, con
poder. En Espiritu y Verdad. Eso no obstaba para que pudiese
aplicar procedimientos de las escuelas rabinicas. Pero lejos de
quedarse en la exposicién de los sentidos y sentencias tradicio-
nales y en el tono y estilo tradicional. €l las entendia como guia
de su vida. las iluminé viviéndolas, y las explicé con su modo
de vivirlas.

El Nazareno

De ahf que, aunque sus discipulos lo llaman Rabbi, maestro,
las masas lo llamaron —-como afirma Zolli- el Predicador (el
Nazareno).

Lo caracteristico de la ensefianza de Jesis que se refleja par-
icularmente en sus parabolas —observa Zolli- no es pues “una
interpretacién”, en el sentido de una “explicacién intelectual”,
sino como un anuncio del cumplimiento. Como lo dice en la
sinagoga de Nazareth: “Hoy se cumple esta Escritura que aca-
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béis de oft™ (Lc 4, 21). La predicacién del cristianismo primitivo
€ra una exposicion en voz alta, sonora, agradable. jubilosa. de
esa alegre nueva: los tiempos estdn cumplidos y esta sucedien-
do lo anunciade por los profetas: “lo que ois al oido, predicadlo
desde los techos” (Mt 10, 27).

La proclamacién del cumplimiento de los tiempos no podia
hacerse mediante los métodos de ensefanza de los escribas,
sino en aquella forma de elocuencia declamatoria, que en ara-
meo recibia el nombre de nesar !*. El nombre Nazareno, aplica-
do a Jestis por su oratoria elocuente y arrebatadora. es, opina
Zolli, una realidad, un hecho positivo. Era el titulo méas adecua-
do para Jestis, considerado como vidente, predicador, maestro.
“Jestis de Nazaret es Jesis ¢l Nazareno. Es la flor vaticinada por
Isafas, es como diria el Petrarca: flos vaturn, la flor de los profe-
tas. Pero la elocuencia de Jestis no es puramente retérica. Lo
que la caracteriza es la exousia, la autoridad, el poder. En el
Evangelio se habla frecuentemente de la exousfa de Jestis. del
poder divino y sobrenatural que residia en él. Esa exousfa daba
peso a su palabra y la distingufa del modo de ensenar de los es-
cribas. Precisamente a la elocuencia arrebatadora y proféticamen-
te cierta, que contiene en si el poder divino, se le puede aplicar
con justeza ¢l término nesar, que se refiere exactamente a una

_proclamacion enunciada en un tono lleno de autoridad, des-
acostumbrado, artisticamente perfecto™ %, “Jamas un hombre
hablé como este hombre” (Jn 7,46).

El tono de las paréabolas de la semilla, que celebran la fecun-
didad de la palabra divina y la obra del divino sembrador, ha
de ser el tono de los cantos de la cosecha. Un tono emocional
de alegria y de triunfo, de gratitud por la obra divina. Ha de es-

11 Cf. Eugenia Zolli. o.c. pp. 139-143.
12 Eugenio Zalli, o.c. pp. 145.
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tar penetrado de la alegria de Jestis sobre los campos que blan-
quean para la cosecha {Jn 4, 35); del jibilo de los cosechadores.
“Se han alegrado como en la siega” {Is 9, 2}; “cosechan entre
cantares... al volver vuelven cantando, trayendo sus gavillas”
(Ps 125, 5-6). Es el eco de la dicha de Dios al hablar y ser escu-
chado, por requerirnos de amor y ser correspondido. Es la ale-
gria de una siega de amores.

Ese es el tono en que debe interpretarlas el predicador. £l de
hoy y el de todo tiempo. Y esto le es posible si el sacerdote pre-
dica en la homilia tan “in persona Christi” como cuando consa-
gra. De modo que no est4 alli —-no ha de estar- é] hablando en
su propio nombre, sino en el de Cristo. No ha de ser é] quien pre-
dica, sino Cristo en él. En la Homilfa el sacerdote ha de darle lu-
gar a Cristo para que, Cristo en él. explique las Escrituras (Moisés.
Profetas. Salmos) a la luz de su vida {Evangelio). La vida de Cris-
to es la mejor interpretacidn vivida de las Escrituras y todas ellas
no quieren hablar sino de él. En virtud del sacerdocic ordena-
do, v si asi lo hace, se le concedera en mayor 0 menor medida,
una participacién en la exousia de! Nazareno. La gracia que fluia
de los labios de su Maestro, también afluira a sus labios desde
sus entrafias como un torrente de agua viva, prometido por Je-
sGs a quien crea de veras en él {(Jn 7, 38). “El que crea hara las
mismas cosas que yo y aun mayores” {Jn 14, 12). Las hara
porque tiene en si el testimonio del poder de Dios que comuni-
ca el Cristo glorioso, testigo de la fidelidad del Padre. El poder
victorioso de su Palabra de arnor. En esa alegre visidn de fe, es
posible predicar y vivir, como Jesus, la jubilosa certeza de “que
ia siembra divina produce siempre fecundidad apostélica”.

P. Horacio Bouorae S. J.



Capitulo Primero

EL SEMBRADOR






Los coruzones simbalizan los diversus tipos de hom-
brea. El corazém tiende r hacerse 1o que es, o sen, cz-
minu, piedra, espina, cardo y, por Gltimo, tierma fértil.
Lag semillas caem de lo alto, de mano del sembradaor.



e

Escuchad.

He aqui que el sembrador salié a sembrar.
Y sucedié que al sembrar

parte cayd al lado del camino,

¥ vinieron los péjaros y se la comieron.
Otra parte cayé en terreno pedregoso,
donde no habia mucha tierra,

¥ broté enseguida,

por falta de profundidad de 1a tierra,

mas al subir el sol, se abrasd,

y no teniendo raiz, se seco.

Otru parte cayd entre abrojos,

y las espinas creclerum y la ahogaron,

y no dio fruto.

Otra parie cayd en Herra buena y dio fruto,
que subia y crecia

dando uno treinta, otro sesenta y otro ciento.
Y agregs: (hiien tenga oidos para oir, oiga.
(-]

Y anadié: 4 No comprendéis esta parabola?
¢ Cémo entomces entenderéiy

indas las demas pardbolas?

Lo que el sembrador siembra ¢s la palabra,
Los de junio al camino

son aquellos en yuienes ¢s aembrada la palabra,
mas apenas la han oido, viene Satanfis

v ae lleva la palabru sembrada en ellos.

De seme¢jante manera,

los sembrados en terreno pedregoso

son aquellos que al oir la palabra

al momento la reciben con gozo



pero no tienen rafces en 81 mismos

sino que son inconstantes,

y en cuanto sobreviene una tribulacién o persecucién
por causa de la palabra, al punto se escandalizan.
Otros son los sembradas entre abrojos:

éstos son los que escuchan 1a palabra,

pero los afanes del mundo, la seduccion de la riqueza
y lus demés codicias,

invaden y ahogan la palabru,

la ecnal gqueda infructuosa.

Aquellos, en fin. que son sembrados en buena ticrra
son aquellos que escuchan la palabra,

la acogen y dan fruto,

quien treinta, quicn sesenta, (quien ciento.

Marcos 4, 8-9. 1420



OMO sucede habitualmente, el texto evangélico se en-

marca en circunstancias muy conocidas de los oyentes.

La descripcién de cosas tan familiares es lo que confiere
particular eficacia al discurso.

La presente parabola se encuentra en los tres evangelios si-
népticos, con pequefias variantes. Hemos preferido la versién
de Marcos para iniciar el presente capitulo, porque nos resulta
la mas ilustrativa.

Los evangelios parecieran mostrar especial interés por des-
cribir el contexto de la pardbola. Asl leemos en Marcos: “Otra
vez comenzd a ensefiar a orillas del mar. Y se reunié tanta gen-
te junto a él que hubo de subir a una barca y, ya en el mar, se
sentd; toda la gente estaba en tierra a la orilla del mar” {4, 1). El
texto de Mateo agrega algunas precisiones: “En aquel dia salié
Jesls de la casa y se sentd a orillas del mar. Y se reunié tanta
gente junto a él, que hubo de subir a sentarse en una barca, y
toda la gente quedaba en la ribera” (13, 1-2). Lucas acota:
“Habiendo congregado mucha gente, y viniendo a él de todas
las ciudades {...]" {8, 4).

Tales son las circunstancias en que dJesis pronuncid esta
parabola. Mateo habla de una casa de donde partié el Seior,
mas propiamente, de “la” casa. con articulo determinado; se re-
fiere probablemente a la casa de Pedro, a que aludié mé&s arri-
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ba {(cf. 8, 14), 0 a otra casa, en o cerca de Cafarmnaum. donde
quizés el Sefior gqustaba alojarse cuando estaba en “su ciudad”
(Mt 9, 1); mientras se encontraba todavia en dicha casa con-
versando con un grupo de personas, alguien le dijo que su ma-
dre y sus parientes estaban fuera y deseaban hablarle (cf. Mt
12, 46-50; Mc 3, 31-35).

Cerca se hallaba probablemente un lugar donde atracaban
las barcas de los pescadores de aquella zona. Como las turbas
eran cuantiosas y se apretujaban cada vez mas, el Serior subid
a uno de esos barquichuelos. que quizés pertenecia a Pedroo a
algiin otro discipulo, y desde alli se dirigi6 al pueblo. Ya en este
detalle San Jerénimo cree descubrir un sentido espiritual: “Jests
estd en medio del oleaje, sacudido por los embates del mar;
protegido del peligro por su majestad, hace que acerquen su
barca a la tierra; el pueblo, sin correr ningan peligro, sin verse
rodeado de tentaciones que no podrfa superar, se mantiene
firme sobre la orilla para escuchar lo que dice™ .

Segin Mateo, primero se encontraba el Sefior sentado en la
orilla. pero pronto, para eludir los empellones de la gente, subié
a la barca. La oscilaciéon de una embarcacién en reposo, por
imperceptible que sea, no favorece la elocuencia de un orador
que se mantiene en ella de pie. por la que el Senor prefirié sen-
tarse. Varias veces encontramos en el Evangelio que al Maes-
tro le gustaba sentarse para ensefar (cf. por ejemplo Mt 5, 1).
Eso es lo que hizo aquf: se senté en la barca, desde donde les
ensend “muchas cosas en pardholas” (Mt 13, 3). También Mar-
cos alude a este detalle. Nota pintorescamente que Jests estaba
sentado, aunque estuviese en el mar, desde donde pronuncié
nuestra parabola a una muchedumbre que se extendia a lo lar-
go de la orilla. Como se ve, observa esto con la misma curiosidad

1 Comment. in Mt., lib_1l, cap. 13, 1-2: SC 242, p.264.
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ingenua. Se nos dice que los oyentes habfan afluido “de cada
ciudad" {Lc 8, 4).

Consideremos el paisaje que da marco a la parébola, tal
como se presentaba ante los ojos del Sefior cuando la pronuncié.
Desde su barca podfa ver, hacia el norte, el telén de fondo del
monte Herrnén; al frente, a la izquierda, la mancha blanca de la
ciudad de Tiberiades; a la derecha, Cafamaum, y como escenario
inmediato, en declive hacia la playa, la campifia que proporcio-
naréa el Ambito y los elementos de la ensefianza. La naturaleza
es alli prédiga. En la pequena llanura de Genesaret se encuentran
campos semejantes a los nuestros, de tierra buena y fértil, que
admite toda clase de cultivos, favarecidos por el clima. la hume-
dad del lago y la buena temperatura. Peroc también, dada la na-
turaleza montafiosa de la regién, eran utilizadas como tierra de
sembradfo las estrechas lomas y las pendientes de las colinas,
donde habia zonas pedregosas, en que solamente un superficial
estrato de tierra cubria las rocas, abundando los arbustos espino-
sos y los cardales. Con lo cual vamos teniendo ya varios de los
elementos que se manejaran en la parabola.

La semejanza que nos ocupa, tan propia de una cultura agraria,
resultaba eminentemente popular. Si bien es cierto que, en sus
origenes, el pueblo hebreo fue sobre todo pastoril. a partir de su
estadia en Egipto comenz6 a interesarse por la vida agricola. Al
asentarse en la tierra prometida, luego de su distribucién entre
las diversas tribus, se abocé también a la agricultura, conforme
a las condiciones del clima y del terreno, clima no seco como el
de Egipto. sino alternado con lluvias y calores, aun cuando el
terreno no era generalmente llano, mas en gran parte montuaso.

Escuchad, comienza diciendo el Sefior. Esta exhortacion,
antes de iniciarse un discurso, era corriente en el mundo oriental.
San Pedro la reiterara con frecuencia, acompanandola sin duda
con ¢! gesto de la mano levantada, seqin entre ellos se estilaba.
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He aqui que el sembrador sali6 a sembrar. Era ya costumbre
antigua dar al terreno una previa vuelta de arado antes de la
época de las lluvias. Después se arrojaba la semilla y a continua-
¢ién se volvia a arar la tierra para que el grano quedase bien
saterrado. El labriego solia llevar las semillas en un saco terciado,
o bien en un doblez de la ropa. Las iba esparciendo al voleo, a
ritmo acompasado. El sembrador de nuestra parabola sembré
el grano bueno y con abundancia.

Al narrador no le interesa tanto el modo de sembrar del la-
brieqo cuanto las cuatro clases de tierra de labranza sobre la
que arroja la semilla. El borde del camino, el terreno pedregoso,
la zona de cardales, y, finalmente, la tierra buena, ofrecen con-
diciones muy diferentes para el crecimiento y desarrollo de io
sembrado. Los péjaros devoran los granos arrojados junto al
camino, antes que el arado logre sepultarlos bajo tierra. La se-
milla caida en terrenos rocosos. al no poder echar rafces consis-
tentes, en cuanto calienta un poco el sol del verano, se agosta
rapidamente. Los granos sembrados entre las zarzas crecen jun-
to con ellas, pero acaban por ser sofocados. Sélo la semilla es-
parcida en el campo bueno produce el esperado fruto.

Para comprender mejor las diversas suertes de la semilla,
conviene tener en cuenta ¢cémo son las tierras palestinas en las
regiones montanosas de la alta Galilea o de la Judea. A menudo
las propiedades agrarias estdn cortadas por estrechos caminos
transversales, y en medio de los campos corren senderos pedre-
gosos. La fecundidad de la tierra no es en todas partes iqual. En
algunos lugares, ¢l suelo es profundo y se presta al desarrollo de
la semilla; en ofros, una capa de tierra rojiza, a veces de pocos
centimetros, recubre zonas rocosas, que afloran aqui y alla. Por
precauciones que se tomen, siempre habrd granos que caigan
sobre los caminos 0 en senderos que emplea la gente para ir de
un lugar a otro. La suerte de estas semillas no es dudosa: o son
pisadas por los transe(ntes o picoteadas por los gorriones, mero-
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deadores obstinados de los vifiedos y vergeles de Palestina.
Tales pajarillos estdn siempre presentes mientras se hace la
siembra, siguiendo los movimientos del sembrador. Si se los
expulsa de un extremo del surco, se van al otro extremo. Tam-
bién los cuervos, que vienen a invernar en Palestina. justamente
en la estacién de las siembras, comparten el banquete con los
ligeros gorriones.

La semilla que cae en terrenos rocosos prende muy rapido,
pero el tallo, carente casi de raices. no resiste el calor del sol es-
tival. Pronto se vuelve amarillo y acaba por secarse. En otros
casos. yuyos y zarzales crecen juntamente con el trigo, siempre
a expensas de éste; si no 1o ahogan, lo toman raquitico. Es fre-
cuente ver en los campos de Galilea, cardos florecientes entre
espigas dispersas. Dichos cardos son verdaderos arbustos. En
las alturas de Judea, en cambio, los cardos y las plantas espinosas
son de un tamaito muy reducido, segin la poca profundidad
del suelo.

Sobre los obstaculos que encuentran las semillas v la consi-
guiente poquedad de la cosecha son célebres aquellos versos
de Ovidio:

Et modo sol nimius. nimius modo corripit imber,
Sideraque ventique nocent avidaeque volucres
Semina jacta legunt; lofium tribulique fatigant
Triticeae messes et inexpugnabile gramen 2.

Ya el sol excesivo, ya el excesc de Huvia lo castigan,

Los astros y los vientos lo dafian y los pajaros avidos
Picotean las semillas arrojadas; la cizafia v el cardo acosan
Las cosechas de trigo y el arano inexpugnable.

2 Las Metem is. tomu |, Iib. 5, 483-486, Soclets d'éditions “Les belles
lettres”, Paris 1928 p.141.
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Cabe, sin embargo, un interrogante. ¢No resulta extrafio que
en nuestra parébola tres partes de lo sembrado quede infruc-
tuoso, més por culpa del sembrador que del terreno, mientras
que sblo la cuarta culmine en las espigas que proporcionaran la
harina y el pan? Sin duda que las partes no fueron iguales. Lo
mas probable es que la que cayé en buena tierra haya sido mas
abundante que las otras tres juntas. Con tado, la verdad es que
se perdié demasiada semilla. ¢Pudo ser tan poco hébil el sem-
brador como para arrojar el grano en lugares inadecuados?
¢Acaso no conocia desde tiempo atrs las zonas agrestes de su
campo, sabiendo perfectamente que de alli nada podria cose-
char? ¢Por qué emperiarse en sembrar sobre la piedra o el ca-
mino? Es evidente que Cristo no quiso decir que el sembrador
fuese un tonto, maxime que en los hechos seria El el sembrador.
Pero entonces, ¢por que las cosas no fueron en la parabola co-
mo sucede en la realidad?

Hay que responder que el autor de la semejanza, es decir, el
mismo Jestis, ha preferido modificar conscientemente los datos
de la realidad para acomodarlos a su fin pedagégico. El para-
bolista es un observador con dotes de poeta. de filésofo y de
tedlogo. Con tal de que no recurra a una figura evidentemente
inverosimil, todos sus oyentes consienten en que elija y agrupe
detalles que dificilmente podrian aplicarse puntualmente a la
cruda realidad. Todos aquellos campesinos, ribereios del lago,
sabfan muy bien lo que era la semilla. el camino, los pajaros, las
rocas o las espinas. Quizés ninguno de ellos vio a un sembrador
que arrojase la semilla sobre el camino, la roca o las espinas.
Los sembradores suelen estar atentos, son experimentados y
hébiles. Pero en una parabola, nadie se extraiia de que el grano
caiga parte sobre el camino, parte sobre las rocas, parte en me-
dio de las espinas. Los oyentes presienten vagamente que dichas
anomalias se justifican por el objetivo didactico del que enseria,
en razon de lo cual se dejan atrapar por el encanto de las imé-
genes y se abandonan al ritmo poético de la parabola.
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El rendimiento del treinta, del sesenta, y sobre todo del cien
por ciento, parece quimérico. Sin embargo aquellos oyentes del
lago no deben haberse extrafiado en demasia de ello, acostum-
brados como estaban al lenguaje de los profetas, que no escati-
maban hipérboles cuando se referian a la prosperidad mesianica.
Sobre todo los autores del género apocaliptico exageraban al
mejor estilo andaluz: la cebada se elevaria tan alto como la pal-
mera, tan alto como la cumbre de las montanas.

1. LA AGRICULTURA DE DIOS

Desde las primeras palabras, Jestis adopta el género tipico de
la parabola. Dice “e! sembrador”, con articulo. Lo mismo harfan
los fabulistas Esopo. Fedro y La Fontaine, al titular sus textos
“La cigarra y las hormigas™, “El zorro y las uvas”. El participio
con el artfculo 6 oneip@y, indica al que tiene por oficio el sem-
brar. La reiteracién 0 onetpwv oneipat, “el sembrador salié a
sembrar”, confiere a la parabola cierto énfasis y solemnidad,
sefialandose que de tal manera sembré esta vez como lo hacfa
por oficio y costumbre. Jes@s tenfa también otra razén para se-
mejante lenguaje: el sembrador no era en este caso un sembrador
cualquiera. Era £l mismo guien sembrarfa “la semilla”, también
con articulo, porque la semilla, seqiin enseguida lo veremos, no
era sino la palabra de Dios o la predicacion del Evangelio.

El Cris4stomo explica de otra manera el caracter no tautol6-
gico de la expresion: “Sali6 el sembrador a sembrar”. El sembra-
dor, dice, sale muchas veces para otras faenas, como por ejem-
plo, escardar las malas yerbas, arrancar las espinas, 0 cosas se-
mejantes. Pero aqui salié propiamente a sembrar .

3 Cf. Hom. sabre S. Mt., hom. 44, 3, en Obras de San Juan Crisdstaomo,
BAC, tomo |, Madrid 1955, p.847.
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También el Pseudo-Criséstomo se refiere a lo mismo. Hubiera
sido insuficiente, explica, que el Senor dijese que alguien salié a
sembrar. por lo que agregé “Salié el sembrador a sembrar”, pa-
ra dejar en claro que siendo Dios mismo el sembrador, no se
trataba de un sembrador distinto, ni fue el primero en hacerlo,
dado que es propio de Dios el sembrar siempre. Ya desde el
principio del género humano deposité en la inteligencia del hom-
bre las semitlas del conocimiento. Fue también El quien, por in-
termedio de Moisés, diseminé en el pueblo elegido las semillas
de los preceptos de la Ley, y luego, hablando por boca de los
profetas, no sélo inculcé los correctivos que merecian los errores
del pueblo sino que anuncid los acontecimientos futuros. Final-
mente salié a sembrar, y de manera contundente, cuando asumié
una naturaleza humana y esparcié en el mundo las semillas de
los preceptos divinos *.

La siembra de Dios no ha conocido paréntesis a lo largo de
la historia. En un sermén que se le atribuye. trae a colacidn San
Atanasio aquel versiculo del Génesis: “Produzca la tierra vege-
tacion, hierbas que den semillas y &rboles frutales que den fru-
to, seguin su especie, con su semilla dentro, sobre la tierra” (1,
11). “Lo dijo el Padre —afirma- y el Hijo lo llevé a su perfeccidn;
aquél lo dispuso, éste cumplié dicha disposicidn. Asi la obra del
Padre quedé perfecta por el Hijo. y la obra del mundo quedé
consumada por el Padre y el Hijo” ®. Agrega dicho autor que la
siembra iniciada por el Padre y consumada por el Hijo, lo rea-
lizé %te directamnente por si, pero también mediante sus disci-
pulos °.

Tal fue el gran designic del Dios agricultor. Para ello se acer-
c6 a nosotros el Seror. “éAcaso vino a destruir la tierra, que es-

4 i Opus imperfectum in Mt., hom. 31, 3: PG 56, 792.
5 Hom. de semine (serm. dub.) 3: PG 28. 148,
6 Cf ibid. 5: PG 28, 145,
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taba llena de espinas? —pregtntase el Criséstomo-. cAcaso a
castigar a los labradores? De ninguna manera. Vino a cultivarla
y cuidarla por si mismo y a sembrar la palabra de la religion.
Porque siembra llama aqui a la ensefianza de su doctrina, v tie-
na de sembradura a las almas de los hombres, y sembrador a si

mismo” 7.

San Jerénimo se detiene en un detalle que se encuentra en
el preludio de la parabola, segin la versién de Mateo. y lo rela-
ciona con lo que estamos tratando. Alli se sefiala que “Jests sa-
li6 de la casa”, sentdndose luego en la orilla (cf. Mt 13. 1 ss.).
No podia el pueblo. comenta el santo doctor, ingresar en la ca-
sa de Jesis. ni permanecer en el interior de la misma. donde los
apéstoles escuchaban los misterios. “Entonces, misericordioso y
compasivo, el Sertor sale de la casa, se sienta al borde del mar de
este mundo para que las multitudes se congreguen a su derre-
dor y oigan en la orilla lo que no merecian ofr en su interior™ *.
La casa es, a su juicio. el lugar de los misterios, de la transmision
de los misterios. reservado a los colaboradores méas intimos del
Senor. Pero la doctrina del Evangelio no debia quedar recluida
en su interior, sino que habla de ser predicada desde los techos
{cf. Lc 12, 3). De ahf lo que sigue diciendo el Sanio: “Estaba
[Jesds| adentro, se encontraba en la casa. exponia los misterios
a sus discipulos. Pero el que siembra la palabra de Dios, sale de
su casa para sembrar en las multitudes. He aqui e] sentido: el
sembrador que siembra es el Hijo de Dios. Siembra la palabra
de su Padre en los pueblos” °.

Misteriosa esta “salida” del sembrador: “safi¢ el sembrador a
sembrar”. Sequn el Crisdstomo se trala de la “salida” salvifica

7 Hom. sobre 8. Mt.. hom. 44, 3, en QObras de San Juan Criséstomo,
BAC, toma |, pp.845-846.

8 Comment m M, .1, 13.2: SC 242, pp.262-264.

9 Ihid., p.264.
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del Verbo, de la Encarnacién del Verbo. “Deja el hombre a su
padre y a su madre -leemos en el Génesis— y se une a su mujer,
y se hacen una sola carne” (2, 24). Asi el Verbo dejé a su Padre
para desposarse con la naturaleza humana y hacerse una car-
ne con ella. “éDe donde sali6é o cémo salib el que esta en todas
partes y iodo lo llena? No por lugar, sino por habito y dispensa-
cién para con nosotros, haciéndose mas cercano nuestro por
haberse revestido de came. Porque como nosotras no podiamas
entrar donde él estaba, porque nuestros pecados nos amura-
llaban la entrada, sali6 él en busca nuestra™ *°. En e] mismo sen-
tido escribe San Beda que esta “salida” se refiere a la partida
del Verbo desde el seno del Padre, donde las creaturas no po-
dian ltegar. para dar al mundo testimonio de la verdad .

La nave es, para San Hilario, una figura de la Iglesia, desde
donde el Verbo de vida no cesa de predicar a las multitudes '2.
Cristo enseiia desde la Iglesia, acota San Cipriano, porque esta
es la domus Dei *. la “cétedra” del Verbo. San Juan Criséstomo
explicita mas el simbolismo: “Se sienta junto al mar, como quien
trata de pescar y recoger en sus redes a los hombres que esta-
ban en tierra. Y no sin motivo se senté junto al mar, motivo que,
veladamente, dic a entender el evangelista. Pues para significar
que Cristo lo hizo as{ porque querfa un anfiteatro completo y
que no quedara nadie a sus espaldas, sino que estuvieran todos
frente a él, dice: «Y se le juntaron ingentes muchedumbress* .

10 Hom. sobre S. Mt, hom. 44. 3, en Obras de San Jum Crisdstomo,
BAC, tomo |, p.845.

11 Cf. In Le Ev. expositio, lib. 1, cap. 8: PL 92, 429430,
12 Ct In M. 12 24: SC 254, p 294,
13 Ct De unit. Eedl. 8, Cerd, Paris 1942, p.18.

14 Hom. sobre S. Mt., hom. 44, 3. en Obras de San Juan Criséstomo,
BAC, tomo [, p.844.
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Tras la afirmacién inicial de que el sembrador salié a sembrar,
el Sefior relataria cémo, al hacerlo, parte cay6 al lado det camino,
parte en terreno pedregoso, parte entre los abrojos, parte en tierra
buena, con diversos resultados. Hubiera parecido que la parabola
era suficientemente clara para requerir una explicacién. Pero no
fue asi, como veremos por lo que sigue.

11. LA INCOMPRENSION DE LOS APOSTOLES

Una vez que el Sefior termind de exponer la pardbola, alzando
la voz dijo solemnemente: Quien tenga oidos para ofr, oiga.
Porque se puede escuchar la ensenanza del Evangelio con los
oidos materiales pero cerrarse a ella con los espirituales. La fe,
es cierto, viene por el oido, como ensefia el Apéstol (cf. Rom
10, 17), pero de los oidos carnales la palabra debe pasar a los
oidos espirituales. Todos los allf presentes, afirma San Gregorio
Magno. tenian oidos corporales. Lo que el Sefior estaba indican-
do era la necesidad de abrir los oidos del alma, de modo que la
palabra recibida penetrase y permaneciese en el corazén 5.

San Efrén lo dice con més precisién:

La voz [la del Sefior], a causa de su dulzura, penetraba en
todos los oidos. peto los oidos, en razén de su libertad. se tien-
den a lo que quieren. Algunos hombres atienden a la voz, pero
no hacen lo que se requiere de su diligencia. Nuestro Seror ha
escondido al cuerpo lo que es dificil ver a los ojos, mientras que
mostré y manifestd lo que el pensamiento puede facilmente
pexcibir. Era demasiado dificil para los ojos ver su divinidad,

15 Cf Hom. in Evang., lib. [. hom. 15, 2, en Obras de San Gregorio
Magno, BAC, Madrld 1958, p.593.
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pero era facil para los ofdos ofr su doctrina. Ellos fueron repren-
didos na por no haber visto su divinidad, sino por no haber
acogido la palabra de su divinidad. Hay, pues. palabras que,
aungue sembradas en los oidos, son raices que no llevan frutos,
y las hay cuyos frutes echan brotes con las raices. De hecho, en
la pardbola, tres semillas de trigo cayeron en tres especies de
oidos y no dieron frutos 16,

Si se lo quiere realmente “oir" al Sefior, oirlo en el sentido
plenario, se requiere el deseo de la verdad y la apertura de co-
razon. Si los alli presentes estaban asi dispuestos, el Senor los
iluminaria para que comprendiesen el mensaje oculto en la pa-
rdbola. En cambio, si cerrados a la verdad, preferian atender los
mensajes del espiritu del mundo, como los judios cerrilmente
temporalistas, encontrarfan clausurado el acceso a la verdad.
Qirian, pero no escucharian.

Es, sobre todo, en la versién de la pardbola que nos ofrece
Mateo, donde se percibe de manera més explicita ia dificultad
de entender el sentido de la presente parabola: “AcercAndose
los discipulos, le dijeron: éPor qué les hablas en parabolas? Y
les respondié6 diciendo; A vosotros os ha sido dado conocer los
misterios del reino de los cielos; pero a ésos, no. Porque al que
tiene, se le dara mas y abundara; y al que no tiene, aun aquello
que tiene le sera quitado. Por esto les hablo en parabolas, por-
que viendo no ven y oyendo no oyen ni entienden; y se cumple
con ellos la profecfa de Isafas que dice: «Cierto oiréis y no en-
tenderéis, veréis y no conoceréis. Porque se ha endurecido el
corazén de este pueblo, y se han hecho duros de oidos, y han
cexrrados sus ojos, para no ver con sus 0jos Y no ofr con sus oi-
dos, y para no entender en su corazén y convertirse, que yo los
curarfa». iPero dichosos vuestros ojos, porque ven, y vuestros

16 Didtessaron Xi, 11: SC 121, pp.201-202.
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oidos, porque oyen! Pues en verdad os digo que muchos profetas
y justos desearon ver lo que vosotros veis, y no lo vieron, y ofr
lo que vosotros ois, y no lo oyeron” (Mt 13, 10-17).

Sobre la razén por la cual Jesis gustaba hablar en parabolas,
ya hemos abundado en el primer volumen de la presente colec-
cién 7, Mas de hecho no todas son capaces de entenderlas. La
obcecacién vuelve ininteligible el lenguaje parabélico. Oyen la
parabola, si, pero con los oidos materiales, “la oyen y no la en-
tienden”, o, como dice el Sefior, “viendo no ven y oyendo no
oven ni entienden”. Las palabras de Jests trasuntan aquella
“ironia” de que hablé Kierkegaard, la ironia sagrada, propia de
ios hombres superiores. Bien decia Aristételes que “el vardn
magnanimo usa la ironia”. Una ironia muy cercana al “humor”.
Muchas veces Cristo respondié irénicamente, es decir, de manera
indirecta. A la pregunta de los apéstoles: “cPor qué les hablas
en parabolas?”, el Sefior podrifa haber respondido de manera
directa: “Les hablo asi porque es la manera més apropiada pa-
ra acceder a las verdades trascendentes, para penetrar en los
misterios sobrenaturales.” Pero al advertir la obstinacién de
tantos. su celo se vuelve indignacién, y la indignacién engendra
el estilo indirecto. la ironfa. “Les hablo en pardbolas, porque vien-
do no ven, y oyendo no oyen ni entienden.” Es como si una
madre le dijera a su hijo que se inicia en la delincuencia: “Vas a
acabar en la carcel.” Prever lo que va a suceder no siempre es
desearlo; por el contrario, puede ser la manera de incitar a la
conversién ¥,

En el mismo sentido se refiere el Cris6stomo a este misterio
de obcecacién:

17 Cf. Las pardbolas del Evangelio segin los Padres de la Igesta, vol. [, La
misericordia de Dios, Gladius, Buenos Aires 1994, pp.19-56.

18 Cf. Leonardo Castellani, E! Evangeliv de Jesucristo, 5* ed., Vértice,
Buenos Aires 1997, pp.119-120.
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Ellos fueron, pues, los que primero se quitaron vista y ofdo,
tap&ndose las orgjas y cegandose los ojos y endureciendo su
corazén. Porgue no s6lo no owan, sino que ofan mal. Y asi lo hi-
cieron, prosigue el Sedor, “por temor de que se conviertan y yo
los cure” (Is 6, 10); con lo que significa su extrema malicia y c6-
mo muy de propdésito se apartaban de Dios. Mas si el Sefor
habla de este modo es porque quiere atraérselos, y a ello los in-
cit6, haciéndoles ver que, si se convertfan, él los curaria, Es co-
mo se dice: “No me quiso venir a ver y se lo agradezco; pues
de haber venido. yo estaba dispuesto a ceder inmediatamente.”
Es un modo de decir c6mo se hubiera llegado a la reconciliacién.
Es exactamente lo que aqui dice el Sefior: “No sea que se con-
viertan y yo los cure”, que es darles a entender la posibilidad
de la conversién y que todo el que se arrepiente se salva. Que
se dieran, en fin, cuenta que &l lo hacia tedo, no por su propia
gloria, sino para salvarlos a ellos. Y es as{ que, de no haber
querido ofrlos y salvarlos, tenia que haber guardado silencio y
no hablarles en pardbolas. Mas lo cierto es que con el mismo
lengquaje parabdlico, con ese mismo dejar entre penumbra su
pensamiento, trata de excitar su curiosidad. Porque Dios “no
quiere la muerte del pecador, sino que se convierta y viva™ {Ez
18,23) ¥,

El evangelista Maroos, precisamente cuando transaibe nuestra
parabola, pone en boca de Cristo estas palabras: “A aquellos
que estan afuera, todo se les dice en pardbolas” (Mc 4, 11), esto
es, a los extrancs, se les habla de manera oscura y enigmatica,
ya que no hay que echar las cosas santas a los perros ni las
margaritas a los puercos (cf. Mt 7, 6). La cerrazén de los “extra-
nos” no pudo dejar de acarrearles graves consecuencias ya que
no sélo lo que decfa el Sefior fueron parabolas sino también lo
que hada. En el presente caso, no siquiera los apéstoles lograron

19 Hom. sobre S. Mt, hom. 45, 1.2. en Obras de San Juan Crisfstomo,
BAC, tomo |, pp.85R8-859.
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entender lo que el Serior les queria ensear. “¢No comprendéis
esta parabala?”, les dijo Jests. Que el Serior manifestara su ex-
trarieza por la poca inteligencia de los discipulos, na arguye
sino que ellos también pagaban tributo a las preocupaciones
judaicas.

Una dltima expresion del Sefior que no deja de llamarnos la
atencién: “Al que tiene se le dard més y abundard; v al que no
tiene, aun aquello que tiene le sera quitado™ (Mt 13, 12). Dejemas
de nuevo la palabra al Criséstomo:

Esta sentencia del Serior est4 llena de oscuridad; sin embargo,
en ella se nos muestra una inefable justicia. Lo que, en efecto,
quiere decir es esto: Al que es diligente y fervorosa, se le dard
también todo lo que depende de Dios; mas al que na tiene
diligencia y fervor ni hace lo que de ¢! depende, tampoco se le
dara lo que depende de Dios. “Porque aun lo que parece tener
—dice el Sefor- se le quilarad™, no porque Dios se lo quite, sino
porque ya no lo tiene por digno de sus gracias. Es lo mismo
que hacemos nosotros: si vemos que se nos escucha flojamente
y, por mucho que roguemos que se nos preste atencién, no lo
conseguimos, optamos por guardar silencio, puesto que. de
obstinarnos en hablar, sélo lograrfamos aumnentar la inatencién.
Mas cuando hay quien tiene interés en saber, a ese, sf, nos lo
atraemos y sobre él demamamos cuanto tenemos. Y muy bien
dijo el Sefor: “Lo que parece tener”, puesta que ni siquiera eso
lo tiene de verdad.

Seguidamente, aun pone més claro qué quiere decir que “al
que tiene se le dard”, diciendo: “Mas al que no tiene. aun lo que
parece tener. se le quitard.” Si les hablo en parabolas, quiere
decir el Serior, es porque “mirando, no ven™. Luego, si no vefan,
me objetaras, lo que habia que hacer era abritles los ojos. Si le
ceguera hubiera sido natural. habria habido que abrirles los
ojos; mas como aquf se trata de ceguera voluntaria y querida,
no dice el Sefior simplemente: “No ven”, sino “mirando. no
ven". Luego, de su malicia les viene la ceguera. Vieron, en
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efecto, expulsados los demonios, y dijeron: “Por virtud de Belce-
b, principe de los demonios, expulsa éste a los demonios” (Mt
9, 34). Lo habian ofdo c6mo los llevaba a Dios y 6dmo se mos-
traba en acuerdo absoluto con él, y dijeron: “Este no viene de
Dios” {dn 9, 16). Como quiera, pues, que afirmaban lo contrario
de 1o que vefan y ofan, de ahi dice el Sefor que les iba a quitar
la vista y el oido; porque ningiin provecho sacan de ver y ofr,
sino méas grave condenacién. No sélo no crefan, sino que inju-
riaban al Sefior, le acusaban y tendian asechanzas. Sin embargo,
a nada de esto alude ahora, pues no guiere acusartos demasiado
duramente. Mas ya que ellos mismos se desviaron, el Sefior les
habla en adelante en parabolas 2.

Por eso el Sefior acabé diciéndoles a los suyos: “Dichosos
vuestros 0jos, porque ven, y vuestros ofdos, porque oyen” {Mt
13. 16). Dichosos porque habéis visto con vuestros ojos mis
gestos, mis acciones, mis milagros. y con vuestros oidos habgis
escuchado la doctrina de los misterios celestiales, pero mas
dichosos atin porque con vuesiros ojos y ofdos interiores habéis
penetrado en los misterios sobrenaturales. “En verdad os digo
que muchos profetas y justos desearon ver lo que vosotros veis,
v no lo vieron, y oir lo que vosotros ois, y no lo oyeron™ {Mt 13,
17). En otro momento diria el Serior a los judios que se gloriaban
de su descendencia de Abraham: “Vuestro padre Abraham se
regocijé pensando ver mi dia, lo vio y se alegré” (Jn 8, 56). Tal
fue el deseo de todos los patriarcas, profetas y santos del Antiquo
Testamento, ver y ofr al Mesias redentor del mundo. doctor vy
salvador, verlo con los ojos del alma y ofrlo con los oidos del
espiritu.

20 Ibid., hom. 45. 1, pp 857-858.
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111. EL SEMBRADOR Y LA SEMILLA

Esta pardbola tiene una considerable ventaja sobre las demas,
ya que el mismo Sefior se digné explicarnosla. La multitud alli
presente la escuché atentamente, como de costumbre, pero no
pasaron de alli. Nadie se interesé por entender lo que ella signi-
ficaba, excepto los apdstoles, como se lo dijeron al Sefior, cuan-
do quedaron a solas con El. Ellos querian tener “oidos para ofr”, y
ayeron realmente, a pesar de su torpeza intelectual, que les me-
recié de Cristo esta benévola reprensién: “¢No entendéis esta
parabola? ¢cCémo, entones, comprenderéis las otras?” {Mc 4.
13). Par lo que se ve, la intencién del Sefior era sequir explicanda
los misterios del “reina” por medio de esi¢ recurso oratorio.

“Es la primera pardbola acomparnada por su interpretacidn
~escribe San Jerénimo-. Atencién, todas las veces que el Sefior
explica lo que ha dicho y. a peticién de sus discipulos, hace su
comentario en el interior [de su casa]. no fratemos de compren-
der otra cosa. ni mas ni menos, que lo que expone en su comenta-

i

1o

Lo que el sembrador siembra es la palabra, nos dice el texto
sagrado. El sembrador designa a Cristo, en primer lugar, pero
también a todos los que en su nombre continuaran proclamando
la palabra a través de los tiempos. La relacién del predicador
con la siembra no constituye un tépico desconocido o desusado
en el ambito literario. Asi lo entendian los griegos. Los atenienses,
por ejemplo, calificaron de oREPPOAOYOC (sembrador de pa-
labras) a San Pablo {cf. Act 17, 18), en razén de la facundia de

21 Comment. in Mt tib. I{, 13, 3: SC 242, pp.264-266.
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su oratoria. Sembrador es, pues, el que anuncia la palabra, sim-
bolizada por la semilla 2.

La semilla es la palabra de Dics, leemos taxativamente en la
version de Marcos (4, 14). Lo mismo en el texto de Lucas (8,
11). Téngase presente que la labor de la siembra tenfa para los
judfos un significado altamente simbélico, lo que sin duda ha
de haber desempeniado su papel en la formacién de la parabola.
Pues bien, en dicho &mbito se sefialé desde muy antiguo la se-
mejanza de la semilla con la palabra divina, ambas eficaces y
fecundas (cf. Os 10, 11-12; der 4, 3; Is 61, 11). La doctrina
evangélica no es una doctrina curiosa o meramente especulativa,
sino que debe ser acogida para que dé fruto.

Se padria decir que la semilla representa, en tltima instancia,
al mismo Jesucristo, ya que El es el Verbo o la Palabra eterna
que se ha hecho carne y ha querido sembrarse en el surco de
nuestras almas. Algunos Padres han relacionado el texto de nues-
tra parabola con aquellas palabras del Senor: “Si el grano de
rigo no cae en tierra y muere, queda solo; mas si muere, lleva
mucho fruto” (dn 12, 24). Cristo es el grano de trigo que, mu-
riendo. se hizo fecundo.

IV. LA DIVERSIDAD DE LOS TERRENOS

Sefala nuestro texto que la semilla cayé por doquier, sobre
el camino, en tierra pedregosa, entre espinas o en buena tierra.
“Caon esta parabola -ensefia San Juan Cris6stomo- quiso decla-
rar el Sefior que ¢l hablaba a todos con mucha generosidad.

22 (i S Gregorio Magno, Hom. in Eveng , lib. 1, hom. 15, 1, en Obras de
San Gregorlo Magno, BAC. p.593.
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Porque asi como el sembrador no distingue la tierra que va pi-
sando con sus pies, sino que arroja sencilla e indistintamente su
semilla, asf el Sefior no distingue tampoco al pobre del rico. al
sabio del ignorante, al tibio del fervoroso, al valiente del cobarde.
A todos indistintamente se dirige, cumpliendo lo que a él tocaba,
a pesar de que sabia lo que iba a suceder” 2,

La interpretacidn que nos da el Sefior de los distintos terrenos
donde cay6 la semilla no puede ser entendida sino desde el sim-
bolismo. Refiriéndose a ello leemos en San Agustin:

Sabéis que tres cosas se mencionaron ayer, al tratar de la
semilla que no tuvo éxito: el camino. el pedregal y el zarzal. En
una metafora diferente recibieran nombres diferentes. Porque
cuanda se habla en metafora no se expresa la propiedad, no se
nos da una verdad. sino la semejanza de la verdad. Veo que
pocos han entendido lo que he dicho, pero yo hablo para to-
dos. En las cosas visibles un camino es un camino, un pedregqal
es un pedregal. y un zarzal es un zarzal; son lo que son, porque
son nombrados con prapiedad. Pero en las paribolas y seme-
Janzas, una cosa puede designarse con varios nombres. Por lo
mismo na es incangruente que yo os diga que aguel camino,
aquel pedregal, aquel zarzal son los malos cristianos y también
que son la cizana” 24,

1. EL CaMmo

Sucedit que al sembrar parte cayé al lado del camino, senala
el texto sagrado. Nada de extrafno. dada Ja abundancia de sende-

23 Hom. scbre S. Mt., hom. 44, 3. en Obras de San Juan Criséstomo,
BAC. tomn |, p.B46.

24 Sermanes, sermo 73, 3, en Obras completas de San Agustin, BAC, tomo
X. Madrid 1983, p.369.
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ros que surcan los campos de esa region, segin lo serialamos
mas arriba. No se refiere, por cierto. el Sefior a los grandes ca-
minos gue unian aquellos texritorios con el Oriente y el Egipto.
Dichas vias se cruzaban hacia todas direcciones, precisamente
en la llanura de Genesaret, la que venfa de Damasco con la que
descendia de Safed, la que coma a lo largo de la costa del
Tiberiades y conducia a Decapolis con la que llevaba al Tabor.
a Séforis o a Ptolemaida 2. Se refiere més bien a aquelios ata-
jos transitados por los caminantes, que sin el menor escnipulo
se solfan abrir paso. a pie, a caballo, o en coche, a través de los
campos, estuviesen o no sembrados. Incluso dejaban que los
animales comiesen los cereales que tenfan a su alcance, asi co-
mo ellos mismos no vacilaban en tomar las legumbres o las fru-
tas de los arboles que alcanzaban con la mano. Recordemos
cdmo, sequin nos lo refiere el mismo Evangelio, nadie reprochaba
a los discipulos de Jests cuando, caminando en medio de los
sembrados, recogian espigas para comer (cf. Mt 12, 1). Siendo
ello asl ¢qué tiene de extrafno que al arrojar el sembrador la si-
miente, parte de los granos cayesen al borde de los caminos o
en los senderos que se abrian a lo largo del campo? Y enionces,
una de dos: o los transeuntes pisaban las semillas o las aves las
devoraban. En ambaos casos ni siquiera llegaban a germinar.

No hay que extrafiarse de que el sembrador siembre de ma-
nera un tanto desmarnada, no sélo al recorrer los surcos interiores
del campo sino también al acercarse a los limites extremos de la
propiedad. donde un estrecho sendero separaba el campo propio
del ajeno. No habiendo alambrades. dicho sendero constitufa
un limite natural, firme y sdlido, apto tan s6lo para ser recorrido
por los transeGntes. Resulta inevitable que sobre ¢l cayesen ca-
sualmente algunas semillas. Por lo demés, segtin ya lo indicamos,

25 Cé. Smith, The Histonical Geagraphy. Galilee, p.425.
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era costumbre en Palestina sembrar antes de arar. Un autor de
la época enumera asi los trabajos de labranza: “Ha sembrado.
arado, segado, atado las gavillas, trillado [...]” Y en otro lugar
sefiala: “Antes de que arasen la semilla, los cuervos se 1a llevaron
de la superficie de la tierra.”

Pasemos ahora a la aplicacién de la semejanza. ¢Quiénes
son los que cuando reciben la palabra de Dios se parecen al
camino? *Los negligentes, tibios y desdefiosos”. afirma el Cri-
séstomo 6. Supieron, si, que una semilla cayé sobre ellos. pero
en realidad no la recibieron, y alevosamente les fue arrebatada,
sin que pusiesen la menor resistencia. El enemigo obtiene una
victoria facil, que nada le cuesta. Algo parecido encontramos en
San Beda. A semejanza de lo gue pasa cuando la semilla cae en
el suelo, seco y duro, escribe, donde nada puede crecer v desa-
rrollarse, “hay quienes reciben la palabra que oyen sin ninguna
fe, sin ninguna inteligencia v sin intento alguno de recoger sus
frutos [...] Los espiritus impuros arrancan inmediatamente de
sus corazones la palabra que se les ha confiado, como las aves
la semilla de un camino trillado” %7,

El Pseudo-Cris6stomo se explaya asi sobre nuestro tema:

¢Qué es el camino? Este mundo, por ¢l cual caminan todos
fos que aqui nacen, es camina para todos los que provienen de
Dios y hacia Dios se dirigen, lugar de peregrinacion y de transito,
Por eso el profeta decfa: “En la tierra soy para ti un extranjerc y
un peregrino, como mis padres” {Ps 38. 14). Asi como el que
camina por el camino sdlo se preocupa de lo que necesita para
su uso. asi el hombre, en este transitar suyo por el mundo. sélo

26 Hom. sobre S. Mt., hom. 44. 3, ¢n Ohras de San Juan Criséstomo,
BAC, tomo 1, p.B48,

27 Cit en Catena Aurea, Cursos de Cultura Catdlica, tomo Il {San Marcos),
Buenos Aires 1946, pp.47-48.
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debe ocuparse de le necesario. El que pone su esperanza en el
mundo, y en ¢l se deleita, se asemeja al hombre desesperado,
que carece de patria, de hogar vy de familia, hacia la que se di-
rija; en cualquier lugar donde fuere encontrado, ese lugar es su
casa. ¢Cual es la tierra puesia a la vera del camino? Es el hom-
bre que vive seqiin este mundo. que gusta todas las cosas que
son del mundo, y nada de lo que es de Dios; el que dia y noche
s6lo ocupa su pensamiento y su deseo en lo que es comida y
bebida vy torpe regalo del cuerpo [...] Si tratas de hablar a los
tales de cosas espirituales, no entenderan dicho lenguaje ni
percibiran la dulzura de esa conversacién.

Es como si a un leén, prosigue diciendo, le mostraras una
verdura. Ello no despertarfa su apetito, porque no esta en su
naturaleza comer verduras. Lo mismo pasaria si le mostrases
came a una oveja; no la desearfa, porque no estd en su natura-
leza comer carne. Asi le sucede al hombre superficial: cuando le
hablas de lo celestial. tus palabras le resbalan 2. Destaquemos
la agudeza de este genial autor, cuya identidad por desgracia
desconocemos. A su juicio, los hombres mundanos, hermética-
mente cerrados a todo mensaje sobrenatural, se asemejan al
camino, son “hombres-camino”. duros de corazén, insensibles
e indiferentes a las ensefianzas del cielo. Sélo se muestran re-
ceptivos cuando se trata de las cosas del mundo. En dichos co-
razones, como en camino duro y trillado, no puede penetrar la
palabra divina; ésta llega a los oidos, pero no penetra en el in-
terior. Si ni siquiera acogen el germen, menos podran entenderlo.

La insensibilidad y dureza de corazdn, asi como nace del
descuido e inconsideracién de las cosas trascendentes, asf tam-
bién crece y se radicaliza con la misma desgana e indiferencia.
No crece la semilla pero si se acrecienta la dureza del corazén

28 Cf. Opus imperfectum in Mt., ham. 31, 4: PG 56, 792-793.
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que la repele. San Pablo lo ha expresado con toda claridad: “El
hombre animal no capta las cosas del Espiritu de Dios, pues son
necedad para él; ni es capaz de entenderlas, como que sélo
espiritualmente se disciernen” (1 Cor 2, 14). Se parece a aquellos
que cuando el Serior les revel6 el misterio de la Eucaristfa dije-
ron: “Duro este lenguaje. ¢Quién puede escucharlo?” (dn 6,
61). Los que eran duros eran ellos, duros como el camino.

La mente superficial se clausura a la palabra, no le permite
germinar. “Todo camino es arido e infecundo -escribe San Ciri-
lo de Alejandria- porque es pisado por todos, y ninguna semilla
puede desarrollarse en él. Asf en los que tienen la mente cerrada,
ninguna ensenanza divina y sagrada puede penetrar, ni germinar
la alabanza de las virtudes™ %,

Son personas frivolas y distraidas. El instinto religioso esta
en ellos poco menos que atrofiado. Escuchan la palabra como
quien oye llover, pero no se preocupan en lo més minimo por
comprenderla. Es cierto que tampoco los discipulos entendieron
la parabola pero al menos mostraron su buena voluntad pidién-
dole al Maestro que se la explicase.

Una de las expresiones de esta impermeabilidad al mensaje
de la trascendencia es el olvido rapido y culpable de lo que se
ha oido. “Conservad en vuestra alma las palabras de Dios que
percibfs por el ofdo -enseia San Gregorioc Magno—, pues la pa-
labra de Dios es alimento del alma; y cuando la palabra que se
ha aido no se retiene en el estbmago de la memoria, es como el
alimento digerido que, por debilidad del estémago, es rechazado;
y pues no hay esperanza de que viva quien no retiene los ali-
mentos, temed, por tanto, estar en peligro de muerte eterna si,
aunque recibais el alimento de la santa exhortacién, pues no

29 Comment. inLc. 8 9: PG 72. 625.
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retendis en la memoria las palabras de vida, esto es, el alimento
de la santidad {...] Cuidad de que la semilla no caiga a lo largo
del camino, no sea que el espiritu maligno venga y quite de la
memoria la palabra® 3,

Corazones endurecidos, refractarios a la siembra de Dies, o
rédpidamente olvidadizos. Se cerraron a la palabra, resistieron a
la verdad. La gracia, al no poder perforar la costra de la super-
ficialidad, pasé de largo, se alejé, resultando infructuosa. A tales
personas las llama San Pablo “oyentes de la Ley”, por oposicién
a los que, mas alla de oirla, la ponen en practica, los “obradores
de la Ley” (cf. Rom 2, 13). No fueron capaces de esconder la
palabra en las profundidades de su alma. no supieron recubrirla
con la tierra de su corazdn, sino que la dejaron en la superficie,
al descampado.

Gran desgracia seria ya quedarse sin acoger el misterio del
reino. si a los tales no les sobreviniera otra mayor, que les quita
hasta la mas remota esperanza de recoger ningiin fruto. Porque,
como se dice en la paradbola, vinieron los pdjaros y se comieron
fa semifla. Estos pajaros no son sino el demonio, como lo expli-
ca el mismo Sefor en su exégesis. El texto de Marcos dice: ape-
nas la han ofdo [a la palabra] viene Satands, v se fleva fa pala-
bra sembrada en elfas. En Mateo se lee: “viene el Mala y lleva
1o sembrado en su corazén”. Y en Lucas: “viene el diablo v qui-
ta la palabra de sus corazones, para que creyendo no se salven™.
Porque el demonio no duerme sino que esta siempre espiando
la ocasién de hacer dario. Satanas, que es “homicida desde el
principio” {Jn 8, 44), pone todo su empefio en impedir la entra-
da del hombre en el reino.

30 Hom. in Evang.. lib. [, hom. 15, 2, én Obrus de San Greyorio Magnn,
BAC, p.5%93.
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Lo mismo que las aves acechan desde las matas cercanas. y
al primer descuido del labrador se lanzan sobre lo que acaba de
sembrar y devoran la semilla, con la misma prontitud viene el
demonio y hace desaparecer hasta el recuerdo de la divina pa-
labra. En este tipo de personas superficiales no tiene mas que
venir y llevarse el grano. Bien se lo compara con las aves por su
ojo avizor, por la velocidad de sus movimientos g por la avidez
con que devora la huena semilla. Marcos destaca la subitaneidad
de la accién del demonio: apenas [€061E] han ofdo ia palabra.
viene Satands. Se dirfa que atrapa la palabra el vuelo. a la ma-
nera de los pajaros acrébatas, gue se apoderan del grano todavia
en el aire. El P. Lagrange dice haber visto en Palestina cémo los
gotriones se apropiaban del grano antes de que llegase a tocar
el suelo 3.

2. EL PeDReCAL

En los terrenos accidentados, como los de aquellas regiones.
la tierra de labranza se suele ir extendiendo hasta cubrir aun el
suelo penascoso. Parte del pedregullo acaba por pulverizarse y
convertirse en tierra, pero no pocos pedruscos salpican todavia
el campo y en muchos sitios emergen sobre la superficie o que-
dan recubiertos tan sélo por una delgada capa de tierra. Ello no
se advierte al tiempo de sembrar, pero si cuando se pasa el ara-
do. Para que la reja no se melle al chocar en tales ripios ¢ in-
cluso en la roca viva, es preciso levantarla. La semilla caida en
dichos parajes, si se salvan de que la coman los pajarcs, puede
brotar velozmente, ya que el pedregullo sigue manteniendo ca-
lido el terreno durante la noche y el rocio lo penetra con facilidad,

31 Cf Evang. selon S. Marce. ed. 4°, Lecoffre, Paris 1529, p.55.
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pero se seca con la misma rapidez. Otfra parte capé en terreno
pedregaso ~dice nuestra parabola-, donde no habia mucha tie-
rra, y broté ensequida, por falta de profundidad de la tierra,
mas al salir el sol, se abrasé, y no teniendo raiz, se secd. Apro-
vechando la poca tierra, la semilla comenzé de inmediato su
periodo germinativo. Pero el sembrador se vera pronto defrau-
dado. Las delicadas raices de los tallitos, que tratan de abrevarse
en la tierra, buscando la humedad que contrarreste los ardores
del sol, no lo logran. El fondo pedregoso forma un muro impene-
trable. Precisamente lo que los perjudicé fue su nacimiento pre-
maturo y su desarrollo acelerado.

Lucas dice que la semilla cay6 sobre piedra, €t thy nE€tpav.
Mateo y Marcos hablan de un terreno pedregoso, Efl 10 RETPOOT),
un terreno somero y de poca profundidad. El rexto parecerfa in-
dicar que el primer sol la secé. En la realidad, demora algunos
dfas en marchitarse. Pero la parabola no se interesa en los deta-
lles: el grano brota enseguida. v de pronto se marchita.

¢A quiénes representa esta segunda clase de terreno? A los
oyentes del mensaje divino que carecen de constancia. Reciben
con gozo la palabra, su primera reaccién es cordial e inteligente.
En esto se diferencia de los primeros, que simplemente no reci-
ben la semilla, permaneciendo en estéril pasividad. Estos comien-
2an por consentir. Pero son frivolos, inconstantes, la palabra no
echa raices profundas en el alma. Como senala el Pseudo-Ata-
nasio, no es “por impotencia de la semilla, sino por deficiencia
de la tierra; la semilla esta llena de vida, pero la tierra es estéril,
porque no tiene profundidad” =,

Los Padres se detienen en el simbolismo de la piedra ¢ del
pedregullo. San Gregorio de Elvira, por ejemplo, lo hace remon-

32 Hom. de semente (serm. dub.} 2: PG 28, 145,
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tAndose a un hecho del Antiguo Testamento. En cierta ocasién,
un angel se le aparecié a un hombre llamado Manué, anuncién-
dole que su mujer estéril tendria un hijo. Con ese motivo, Ma-
nué tomé un cabrito para ofrecerlo al Serior en holacausto so-
bre una roca {cf. Jue 13, 2-19). Gregorio destaca lo de la piedra
para extraer sus reflexiones:

¢Qué otra cosa merecian los pecados sino la dureza del co-
raz6n? La piedra, en un lugar, se entiende como el apoyo. y en
otro como la dureza de la sinagoga. En efecto, aunque también
Cristo sea llamado piedra. segin dice el Apéstol: “Bebfan de la
piedra espiritual que los seguia, y la piedra era Cristo” {1 Cor
10, 4), piedra ésta que es el fundamento de la fe, sin embargo,
el mismo Seior manifiesta que la piedra es la dureza del corazén,
al decir en el evangelio: “Salié el sembrador a sembrar y alqu-
nos granos cayeron sobre piedra”, los cuales en el momento de
nacer se secaron, porque los sembrados sobre piedra no tenian
profundidad donde fijar su rafz, ni humedad con la que poder
alimentarse. Y, por eso, la piedra sobre la que [Manue] ofreci6
el sacificio, expresa la dureza de corazén de la sinagoga, del
mismo modo que recibié la ley en tablas de piedra. Por eso
también el bienaventurado Esteban, el primer martir después
de Cristo, les decia. en su pasién, que eran duros de corazdn
{d. Act 7, 51)

Mas alld de esta referencia de Gregorio a la Sinagoga, lo que
se quiere destacar en la parébola es el caracter infecundo de la
tierra pedreqosa, propia de quien oye la palabra de Dios sin las
debidas disposiciones; la recibe al comienzo con agrado, la
concibe, la rumia, se deleita en ella por su belleza, su rectitud,
su santidad, sequn aquello que se lee en el salmo: “La ley del

33 Tractmus de libris Samaarum Saipturarum, fract. X, 16-18, Ciudad
Nueva, Madrid 1997, pp.316-318.
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Sefor es recta, alegra el corazén” (Ps 18, 9), pero luego, como
¢l alma tiene poco de tierra y més de piedra, la semilla no pue-
de prosperar, y pronto se agosta. En expresién de San Maximo
de Turin, una persona semejante “tiene una mente pedregosa
(petrosam habet mentem)”. lo que hace que se frustre la conti-
nuidad del crecimiento *.

Bien senala San Efrén que el hecho de que el divino sembra-
dor despaname sus granos también en zonas rocasas no es sino
una muestra de la generosa misericordia de Dios: “Aunque la
dureza de la tierra no haya sido surcada por el trabajo, sin em-
bargo, no la privé de su semilla.” Pero por otro lado, agrega, la
mezquina respuesta del agraciado revela a las claras la dureza
de muchos que no acogen la semilla como debieran: “Esta tie-
rra son los que se separan de la doctrina de nuestro Sefior, co-
mo los que dijeron: «Esta palabra es dura, y ¢quién puede en-
tenderla?» (dn 6. 60)” *. San Cirilo de Alejandria, por su parte,
se detiene en lo que nuestro texto sefala sobre el modo como
estas almas acogen la semilla: al oir la palabra af momento la
reciben con gozo. Porque, al fin y al cabo, son crisianos de huena
voluntad. que inicialmente experimentan cierdo gusto por las
cosas de Dios. Cuando entran en la iglesia, escribe el Santo, se
alegran por la multitud alli congregada, y participan con agrado
en los actos religicsos. Pero en cuanto salen de alli, se olvidan
de los sagrados misterios. El hecho de que reciban la palabra
con alegrfa muestra una predisposicion de animo muy diversa a
la de aquellos que se asemejan al camino estéril. Son almas ca-
paces de recibir la palabra, y no de cualquier modo, sino con go-
zo y al momento, como la tierra pedregosa. que con tanta dis-
ponibilidad absorbe la semilla. Por tanto, son personas de buena

34 Cf Expositlones de capttulis Evangeftorum 3: PL 57, 827.
35 Diatessaron XI, 14. SC 121, p.204.
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voluntad. Algo germina en ellas. forman propdsitos, toman deci-
siones concretas, que quizas manana o tal vez hoy mismo, se-
ran puestas en practica. “Pero no tienen rafces en si. sino que
son inconstantes.” Dicha inconstancia es culpable, ya que hay
en ella dejadez, versatilidad, laxitud, negligencia, horror a lo que
supone esfuerzo y sacrificio. Como dice la parabola: “Creen por
algin tiempo, pero a la hora de la tentacién desisten” (Lc 8,
13). En la versién de Marcos se precisa: en cuanto sobreviene
una tribulacién o persecucién por causa de la palabra, al punto
se escandalizan. No se trata, por consiguiente, de debilidad mo-
ral, sino mas bien de cierta inconstancia relacionada con la “pa-
labra”, con la “semilla”. Mientras no hay problemas, la fe se
conserva, pero cuando llega la tribulacién o la persecucién se
convierten en “fugitivos” de la palabra

L0 mismo pas6 con Judas, apunta San Efrén, “porque él oyé
la palabra del Maestro y florecié por sus milagros, pero en el
momento de la tenfacién se volvié estéril” 7. Al comienzo, el al-
ma pedregosa se deja llevar por el entusiasmo, es un alma sen-
timental, sensiblera, y, por ende, inconstante. Sobreviene una
ligera burla, una alusién mordaz a la Iglesia, y ese entusiasmo
se esfuma repentinamente. La fe no penetré hasta el fondo de
su ser. no logré echar raices duraderas.

El Pseudo-Criséstomo nos ha dejado una radiografia de di-
chas almas. La piedra tiene en si, escribe, dos propiedades na-
turales, la solidez y la dureza. Por eso los hombres son llamados
piedras por la constancia de la fe o por su dureza de corazén.
Refiri¢ndose al sequndo de estos sentidos dice el profeta: “Les
sacaré el corazon de piedra” (Ez 36, 26). La tierra que cubre la
piedra es la inteligencia puramente humana, no transfigurada
por la fe.

36 Cf. S. Cirila de Alejandria, Comment. In Le., 8, 9: PG 72, 625.
37 Dimessaron XI, 14: SC 121, p.204.
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Son los hombres a quienes si les hablas de la gloria de los
santos, de la bienaventuranza del cielo, ensequida se gozan, y
oyéndolo, se complacen; porque los sabios sequn la naturaleza
reciben facilmente el verbo; pero no creas a su alegria, porque
gozan camalmente, y camalmente se deleitan. Saben natural-
mente que el reino es bueno, que la luz es buena. Y por tanto
cuando oyen hablar de la luz de los santos, se alegran de esa
fuz. Saben naturalmente que el reino celestial es bueno. y
cuando oyen hablar de &), se alegran; pero no por eso creen,
porque asi es como se alegran, mientras su alma no cree. Me
dirds: ¢Como pueden alegrarse de algo si no creen en ello?
Parediera que por el hecho de gozarse, creen; por tanto, creen.
Pero no es asi: porque todo el que cree, es verdad, se goza de
ello, pero no todo el que se goza, cree. Lo que se goza en noso-
tros es nuestro aspecto racional; lo que cree, depende del espi-
ritu y del alma; esto tiltimo no se conace por el gozo sino por la
solicitud y la compuncién del corazén. Te mostraré con un
ejemplo que no todo el que goza cree. Si te hablo de la gloria
de los santos, de la alegria del paraiso, te alegras si no tienes un
intelecto camal y endurecido en el mal, como aquel que se ase-
meja al camino. Pero si te digo: mira cual es la alegria de los
santos: vende lo que tienes, dalo a los pobres. y todo lo poseeras

. {cf. Mc 10, 21}, la cosa cambia [...] *°

La zona pedregosa simboliza, pues, a los hombres sin fe, o,
al menos, a los que no han interiorizado su fe, porque ésta no
ha echado raices en la caridad ™. Volvamos a un texto del Pseu-
do-Criséstomo:

Asf como cuando la fluvia cae sobre 1a piedra. por encima la
empapa, pero por dentro la deja seca, porque el agua no des-
ciende hasta alli, de manera semejante cuando te diriges a un
hombre asf y le propones la palabra de Dios, el sonido de la
palabra golpea solamente por afuera sus ofdes camales, pero

38 Opus imperfectum in Mt., hom. 31, 4: PG 56, 793.
39 (1 S Beda In Mt Ev. expositio, lib. T, cap. 13: PL 92, 65.
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no desciende hasta su corazén. Asf debia suceder: los demonios
volitiles arrebatan las semillas que descansan sobre la piedra.
Dime, ¢de quién es la culpa? éDe los demonios que amrebatan
las semillas, o de los hombres endurecidos que no las esconden
en los surcos de su pecho? Pienso que no es culpa de los de-
monijos arrebatadores. El ladrén que perfora una pared, entra
en la parte interior de la casa; si encuentra que afuera ha que-
dado algo abandonado, ¢podria ser culpado como ladrén? Asi
el demonio, si pudiera entrar en el interior de tu pecho, de mo-
do que arrebatara la palabra contra tu voluntad, con justicia se-
rfa culpado; pero al encontrarte negligente y desdefiable. por
eso mismo armrebata. De ahi lo que escribi6 el profeta: *He es-
condido en mi corazén tus palabras para no pecar contra i
(Ps 118, 11). Si escondes la palabra en el surco de tu pecho.
germina para ti el temor, y el temor te libra del pecado. Si la
dejas fuera. en la superficie de tus ofdos camales, écdmo el
temor germinara en ti? .

Las almas-pedregullo estén signadas por la ligereza y la incons-
tancia, en coherencia con aquel terreno falto de profundidad.
Observa San Jerénimo c6mo nuestro texto dice que en cuanto
sobreviene una tribulacién, el alma enseguida se escandaliza,
senalando la distancia que media entre el que se ve compelido
a renegar de Cristo bajo la coaccién de muchas tribulaciones y
malos tratos y el que, a la primera persecucién, se perturba y se
hunde inmediatamente *'. Son espiritus blandengues, que se
entusiasman facilmente por lo que se les muestra como bueno.
Estan dispuestos a abrazar la fe y la doctrina de Cristo mientras
ello no les exija sacrificios, ni el abandono de sus comaodidades.
Cuando no aparecen peligros en el horizonte de su existencia,
viven contentos y perseveran en su decisidn inicial. Pero la doc-

40 Opusimperfeaum in Mt bom 31, 3. PG 56, 792-793
41 Cf. Comment. in Mt lib [, 13, 21: SC 242, p.272.
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trina del Evangelio es muy exigitiva: promete grandes bienes, es
verdad, pero a costa de ponderables padecimientos. No pide,
por clerto, en cada momento el sacrificio de todas las cosas, pe-
ro si llega la hora de la persecucién, puede llegar a requerir el
martirio. Entonces el vardn fuerte se abraza con la cruz. mientras
que el inconstante se retrae. No es algo que depende del carécter
sino del mayor o menos arraigo de la vida espiritual. Si la fe hu-
biese penetrado profundamente en su entendimiento y en su
voluntad, hubiera podido resistir las pruebas. San Gregorio
Magano nos describe muy bien a este tipo de personas:

Cuidad de que no reciba la semilla la tierra pedregosa y que
dé frutos de buenas obras. pero sin rafces de perseverancia,
porque a muchos agrada lo que oyen, proponen comenzar bue-
nas obras, pero apenas principian a molestarles las contrarieda-
des, abandonan lo comenzado. Porque la tierra pedregosa no
tuvo humedad; lo que habia germinado, no lo conservé perseve-
rante hasta producir fruto. Pues asf sucede a muchos; cuande
oyen predicar contra la avaricia, detestan la avaricia y aplauden
e! desprecio de todas las cosas; pero, en cuanto el animo ve lo
que apetece, se olvidan de lo que alababan; muchos, cuando
oyen predicar de la lujuria, no sélo apetecen no profanar la
carne, sino que se averglienzan de lo que han perpetrado; pero
apenas se presenta a su vista una hermosura carnal, dejan que
el alma sea arrastrada por los malos deseos, como si lodavia no
hubieran hecho propésito alguno contra esos mismaos deseos,
obrando lo que debian condenar. ios mismos que cuando se
acordaron de lo que habfan hecho, lo condenaran. También
muchas veces lloramos las culpas, y. no obstante, después del
llanto, tomamos a cometer las mismas culpas 2.

42 Hom. in Fuang,, lib. [, hom. 19, 2, en Obras de San Gregorio Maano,
BAC. p.594
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La fe se agosta cuando el alma que la ha abrazado reirocede
ante el sufrimiento, y por ende no se muestra dispuesta a per-
severar en dicha virtud, que sdélo se acrisola cuando pasa por el
dolor. Sabemos que la fe sin obras es muerta (cf. Sant 2. 17). Es
‘el miedo al sufrimiento” lo que separa a muchos de la fe reci-
bida. Con estas almas el demonio tiene mas trabajo, pero tam-
bién alcanza mejor cosecha. En el caso de los hombres-camino,
el asunto le resultaba facil, como a aquellas aves que se limitaban
a comerse las semillas antes de que naciesen. Aqui el demonio
debe usar una politica astuta. amenazando a la incipiente planta
con temibles sufrimientos. Certeramente el P. Castellani ha ca-
racterizado a estas dos clases de individucs. Don Juan seria el
ejemplo del primero, el hombre picafloresco, superficial. sin fe,
sin angustia. Fausto, en cambio, seria el ejemplo del sequndo,
el hombre que ha recibido la fe, pero esté dispuesto a canjearla
por una vida mundana, una vida exitosa ¥,

Resulta asi clara la diferencia de estos dos tipos de hombres.
Entre los que reciben la palabra de Dios, ensena el Criséstomo,
unos se parecen al camino, siendo negligentes y tibios; los de la
roca son solamente débiles. “No es lo mismo que se marchite la
ensenanza de la verdad cuando nadie nos molesta ni persigue
que cuando se nos echan encima las tentaciones” *. San Beda
nos ha dejado a este respecto un texto sumario: “La piedra es el
alma perversa endurecida; la tierra, la suavidad de un alma
obediente; el sol, el ardor de la persecucién que recrudece. La
profundidad de la tierra que debiera recibir la semilla de Dios es
la probidad del alma ejercitada por la disciplina celestial y dis-
puesta a obedecer las divinas ensefanzas. Los lugares pedrego-
sos, que no tienen fuerza para fijar las rafces, son los corazones

43 Cf op.cit., pp.121-122.

44 Hom. sobre S Mt.. hom. 44, 3, en Obras de San Juan Crisésinmn,
BAC, tomao 1, pp.848-849.
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que se deleitan con la dulzura de la palabra oida y de las pro-
mesas celestiales, pero que vuelven atras en el momento de la
tentacién. pues el deseo que tienen del bien no es suficiente pa-
ra que conciban la semilla de la vida”

3. Los ABroyos

He aqui la tercera zona donde cayé el grano. Otros son los
sembrados enfre abrojos. También aca destaca San Efrén la ca-
ridad del Serior que arrojé profusamente su semilla, incluso so-
bre una tierra inhéspita y rebelde, en medio de zarzales, para
que el hombre no adujera luego ningin tipo de excusas ™.

Ahora se trataba, es cierto, de tierra sana y productiva. Na-
ci6 la semilla y crecié; pero con ella brotaron y se desarrollaron
los espinillos. Las espinas crecieron y ila ahogaron, y no dio fru-
to. La palabra dxd Bl significa toda suerte de espinas, sea de
plantas o de matas. Pero en el presente caso no puede entenderse
de arbustos espinosos, visibles en el tiempo de la siembra. El
texto supone que se frata de gérmenes ocultos, los cuales. luego
de sembrada la buena semilla, se levantan y crecen al mismo
tiempo que ésta, pero al ser més fuertes y poderasos, acaban
por sofocarla, impidiéndole dar fruto. Plantas de este tipo son
los cardos y los abrojos. que abundan en aquellas regiones pa-
lestinas, siendo sus raices difici'es de extirpar en los campos de
sembradio. A veces se hace dificil andar a cahallo por los sen-
deros que surcan el campo en razén de los desagradables pin-
chazos que penetran como agujas a través de la ropa. Las ma-
las hierbas hacen sombra a la planta recién nacida, le roban la

45 In Mt Ev. expositio, lib. 1. cap. 4: PL 92, 168.
46  Cf. Diatessaron XI, 15: SC 121, p.204.
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lierra necesaria con el entramado de sus raices, y la privan de
humedad. En un sermén atribuido a San Atanasio se dice: “La
semilla cae en tierra espinosa. El semen esté lleno de vida, pero
es sofocado por las espinas, que no permiten que aquella fuerza
interior fructifique. por aguel exterior obstaculo™ ¥,

A quiénes se refiere el Sefior cuando habla de este zarzal. lo
sabemos por su misma explicacién: £stos son los que escuchan
la palabra, pero los afanes del mundo, la seduccion de la riqueza
y las demds codicias, invaden y ahogan la palabra, la cual que-
da infructuosa. Asf leemos en la versién de Marcos, mas fuerte y
enérgica que las de los otros dos sinépticos, ya que detalla ad-
mirablemente el conjunto de preocupaciones exteriores y de
pasiones interiores, que maquinan contra el poder de la divina
palabra.

Cabe preguntarse c6mo en vez de que la mala semilla ahogue
a la buena, no sucede al revés, dado que, seqiin se dice més ade-
lante, el grano es de tanta eficacia como para llevar ciento por
uno. Pasa en el orden moral lo mismo que en el material: las
malas semillas y los yuyos espinosos son como congénitos y na-
turales al terreno. y, por consiguiente, méas tenaces y de vida
maés prolongada; las buenas semillas, en cambio. vienen de fue-
ra, su fecundidad depende de! cultivo que necesitan para no de-
generar y perecer. Los yuyos y los matorrales crecen esponta-
neamente por doquier, y no precisan que se les prepare el terre-
No; por eso hay que trabajar para arrancarlos, coma se requiere
trabajo para plantar y fomentar la buena semilla, que recompen-
sard después tales afanes con su abundante y ¢scogido fruto.

La parébola senala cierta progresién en la suerte de las semi-
llas caidas en distintas terrenos. Las que cayeron en el caming,

47 Hom. de semente (serm. dub.) 2: PG 28, 145.
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ni siquiera germinaron. Las que cayeron sobre ripio brotaron,
mas pronto se agostaron. Las que ahora estamos considerando
y que cayeron entre abrojos crecieron bastante. pero después
se vieron como aprisionadas y asfixiadas. En el caso de la pri-
mera semilla, ni siquiera la recibié la tierra. Cuando se trata de
la sequnda. la cosa cambia, ya que “la palabra fue acogida™, in-
cluso “con alegrfa”; para arrebatarla, se requirié que sobreviniese
“la persecuciéon” y “la adversidad”, al punto que el fiel “se es-
candalizase y cayese”. Esta tactica no resultaria eficaz en el caso
que ahora nos ocupa. Aqu! la semilla de la palabra alcanza un
verdadero desarrollo. Todo parece prometedor y halaguefio. Hay
verdadera fe y hay buenas obras, que revelan una fe viva. Aqui
no le sera facil al enemigo “arrebatar” la palabra, ni siquiera in-
timidando con terribles amenazas, lo que incluso acabaria por
ser contraproducente, suscitando una franca reaccién. No le
queda “al Maligno” sino adoptar una téctica astuta y sinuosa, la
de la competencia de la mala hierba. Esta erecerd de manera
lenta e imperceptible; al principio tal vez se quedaré en un nivel
inferior al de los tallos de trigo luego subiré a la misma altura, y
por ultimo los sobrepasard, privdndolos de aire y de luz, lo que
producird en ellos un ahogo lento, progresivo e inexorable. Esa
tactica equivale a suscitar en los que estan bien encaminados
una atraccion creciente por las cosas tempovales dé mado que
poco a poco se vaya minusvalorando la vida divina, hasta que
ésta muera en el alma. Apenas podra dilucidarse cémo sucedié
la tragedia. Sélo cabra certificar el hecho. Cristo nos va a dar la
explicacién, senalando tres fuerzas que al principio no parecen
merecedoras de preocupacion, pero que paulatinamente irdn
demostrando su intrinseca perniciosidad.

La primera de esas fuerzas es lo que ef Senor llama flos afa-
nes de! mundo. San Cirilo de Alejandria alerta sobre dicho peli-
gro. Tras recurrir a una recomendacion del profeta Jeremias:
“Roturacs un erial y no sembréis sobre cardos” (4, 3), infiere:
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Por tanto, para que la semilla divina germine en nosotros, ex-
pulsemos de nuestras mentes las solicitudes mundanas™ . Sera
preciso desechar “los desvelos del mundo™. que atormentan al
hombre con ansiedades y preccupaciones desmedidas. El ansia
y la congoja por estas cosas absorben el alma y acaban por de-
jarla exhausta, impidiéndole remontarse a las realidades trascen-
dentes. Por mirar tanto la tierra, el hombre se olvida del cielo.

é¢Serd, pues, preciso que nos desentendamos por completa
del manana? Ciertamente que no. Dios mismo, al decirnos que
debiamos “comer el pan con el sudor de nuestro rostro™ {cf.
Gén 3, 19), implicitamente nos estd indicando que debemos
prevenir algo del futuro. Pero todo cambia cuando empezamos
a preocuparnos “angustiosamente™ por el manana. Entonces
mostramos no tener la suficiente confianza en la Divina Provi-
dencia, dando cauce a cierta “solicitud” malsana, que implica
una estimacion exagerada de todo lo terreno. Los “afanes del
mundo”, cuando prevalecen sobre la aceptacion de la voluntad
de Dios, inquietan y desasosiegan al hombre, le privan de!
recogimiento interior, lo destrozan espiritualmente. Quienes se
dejan dominar por dichos “anhelos*, se inhabilitan para escuchar
la voz de Dios, que suele ser tenue, porque tienen el corazon
lleno de lo demds, como si de tales cosas dependiese su felicidad.
En ellos “la semilla del reino" no se desarrolla por falta de espa-
cio adecuado. Bien ha sefalado San Gregorio Magno que tales
deseos “sofocan” la buena semilla. “La sofocan porque con los
importunos pensamientos oprimen la garganta del alma, y como
no dejan que llegue al corazdn el buen deseo, es como si cerra-
sen el paso al aire vital” *°. Una suerte de asfixia espiritual.

48 Comment. in Lc.. cap. 8, 9: PG 72, 628.

49 Hom. in Fyang., lib. |, hom. 15, 3, en Obras de San Gregaria Magno.
BAC, p.594.
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La sequnda fuerza que conspira contra el crecimiento de la
semilla divina es la seduccién de la riqueza. De por si las riquezas
no son malas. Pero comienzan a serfo cuando empiezan a “se-
ducit”, esto es, cuando inducen al que las posee o desea poseer-
las a creer que ellas constituyen su bien supremo. Sacrificar el
suefio, las energias. la salud al logro de las riquezas, y ello en
detrimento de lo esencial, es propiamente dejarse cautivar por
ellas.

Facilmente se pasa de tener riquezas a confiar en ellas. En
varios lugares de! Evangelio el Serior previene sobre el peligro
de que su posesion no lleve a la confianza idolatrica. Con moti-
vo de la vocacién frustrada del joven rico, Jestis exclamd:
“Cuén dificilmente los que poseen riquezas entraran en el reino
de Dios” (Lc 18, 24); y en ofro lugar, les dijo a los suyas: “Cuén
dificil es que los que confian en las riquezas entren en el reino
de los cielos” {Mc 10, 24)}. Su peligro més obvio es que pract-
camente se conviertan en un sustituto de Dios. Elfas son tangibles.
estan siempre presentes. Dios es invisible, no se deja ver ni to-
car. Las riquezas pueden llegar a ser dioses para nosotros, ido-
los mudos, pero muy elocuentes, que comunican una sensacién
de poder y seguridad.

La pardbola habla del atractivo que producen las riquezas.
La mente se concentra en ellas, persiguiéndolas sin cesar, en in-
cansable bisqueda de ganancias, hasta que el hombre encuentra
que no puede pensar ¢n otra cosa. Es muy facil que la ansiedad
acompane a este mal. Una vida volcada a la obtencién de dine-
ro no puede sino ser una vida de inquietud.

Tratase de una verdadera “sugestién” o0 “engafio”. San Jer6-
nimo no oculta su admiracién por la propiedad de la expresién
del Sefior al calificar de “seductoras” a las riquezas. “Porque en
verdad son seductoras, y prometen cosas distintas de las que
proporcionan. Su posesién es pasajera, puesto qQue van de una
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a otra parte, en marcha incierta, abandonan a los que las po-
seen o colman a los que no las tenian. Por eso dice el Senor
que es dificil a los ricos entrar en el reino de los cielos (cf. Mt 19,
23), porque las riquezas sofocan la palabra de Dios, y disminuyen
el vigor de la virtud” %,

La obsesién por el acrecentamiento de la riqueza hace inviable
todo conato de vida espiritual. Asi lo constata el Pseudo-Crisés-
tomo: "Mira c6mo la solicitud de las riquezas no te consiente
frecuentar la iglesia, oir las Escrituras y la enseanza de los doc-
tores. alimentarte con el manjar de la divina palabra. Aunque
vienes con el cuerpo, no vienes con la mente, aunque oyes con
los oidos, no oyes con el corazén. Toda tu alma esta en aquellas
cosas de las que eres solicito. La ansiedad de riquezas no te per-
mite hacer obras buenas [...] Ves cdmo la solicitud y el anhelo
de riquezas sofocan la palabra y no le permiten fructificar™ *'.

Al hablar de este tema los Padres recurren frecuentemente al
caso del joven rico del Evangelio. Cuando Cristo lo invita a se-
guirlo, no tiene valor para hacerlo, atado como esta por las ri-
quezas, “porque era persona que poseia muchos bienes” (Mt
19, 22). Lo que asi comenta San Efrén: “El rico se acercd a
nuestro Sefior con alegria, diciendo: «He practicado estas cosas
flos mandamientos] desde mi juventuds {Mc 19, 20). Nuesiro
Seiior traté de purificarlo y le dio una semilla desnuda: «Si quie-
res ser perfecto vende todo lo que tieness {Mt 19, 21). Como el
rico veia que esta semilla perfecta estaba destinada a liberarlo
de todas las zarzas que lo ahogaban, «se entristecié» (Lc 19, 22)
a causa de sus riquezas, las zarzas que lo trababan” *.

50 Comment. in Mt 1ib. [t, 3, 22: SC 242, p.272.
51 Opus imperfectum in M1 ham. 31, 7: PG 56, 794-795.
52 Diatessaron X, 14-16: SC 121, pp.204-205.
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San Beda destaca la relacién que el Sefior establece entre las
espinas y las riquezas. “Las riquezas son espinas, porque laceran
el alma con las punzadas de sus pensamientos y la hieren y
ensangrientan, arrastrandola hasta el pecado. As! dice: «los afanes
del mundo v la ilusién de las riquezas», porque el que ha sido
alucinado por el vano deseo de las riquezas, debe sucumbir lue-
Qo bajo la pesadumbre de incesantes cuidados” . He ahi la
“falacia” de las riquezas: hacen creer que deleitan, cuando en
realidad vulneran. ¢Puede haber algo més daiino que la rique-
za? Cuanto mas se tiene, mayor es el desasosiego. No en vano
exhortaba el Ap6stol a vivir “como quienes nada tienen, aunque
todo lo poseen™ (2 Cor 6. 10).

Algo semejante leemos en San Gregorio Magno: “Pues, équién
me creerfa jamas si yo quisiera interpretar las espinas por las
riquezas, maxime cuando aquéllas punzan y éstas deleitan? Y,
sin embargo, espinas son, porque con las punzadas de su pensa-
miento lastiman al alma. y cuando la arrastran hasta el pecado,
como gue la ensangrientan, hiriéendola. Riquezas a tas gue ¢n
esta ocasién, como lo afirma otro evangelista, ¢l Sefior las lla-
ma, no simplemente «riquezas». sino «enganadoras riquezas»; pues
enganadoras son las que no pueden permanecer en nosotros
mucho tiempo, engafiadoras son las que no acaban con la po-
breza de nuestra alma. Que solo son verdaderas riquezas las
que nos hacen ricos en virludes. Por consiguiente, hermanos
carisimos, si desedis ser ricos. amad las riquezas verdaderas: si
pretendéis las alturas del honor verdadero, aspirad al reino ce-
lestial, si amais la gloria de las dignidades, apresuraos a inscribiros
en aquella suprema corte de los angeles™ >*.

453480. Catena aurea. Cursos de Cultura Catdlica, tommo lil [San Marcos).
pp.47-48.

54 Hom. in Evang, Th. |, hom. 15, 1, en Obras de San Greyurio Magno,
BAC, p.593.
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He aqui las dos primeras fuerzas que desde los abrojos cons-
piran contra la semilla: los afanes del mundo y la seduccién de
la riqueza. El CrisGstomo las relaciona en un esclarecedor texto:

¢Por qué, me dices. no puso también los otros vicios, por
ejemplo la lujuria y la vanagloria? Porgque con decir: “Los afa-
nes del mundo y el engafio de las riquezas”, ya lo puso todo. Y.
ala verdad. la vanagloria y todo lo demés, de este mundo y del
engana de las riquezas proceden. Tal el placer y la gula v la envi-
dia y la vanagloria y cuanto es por el estilo. Afadié lo del cami-
no y lo del terreno rocoso para darnos a entender que no basta
con apartamas de las riquezas, sina que es menester practicar
también las demas virtudes. Porque cde qué te vale estar libre
de riqueza si eres afeminado y muelle? Y qué. si no eres afe-
minado, pero sf tibio y negligente en oir la palabra divina? Por-
que no nos basta una sola parte para la sakvacién. Primero hay
que escuchar con diligencia y pensar constantemente en lo que
oimos, luego hace falta valor. luego desprecio de las riquezas y
desprendimiento de todo lo mundana

Son dos fuerzas a que recurre el demonio para sofocar la
planta adn endehle de la doctrina. Pero con la ayuda de Dios
podemos resistir sus conatos. De ahi lo que en el mismo sermén
sefala el CrisGstomo:

Porque si cierto que el diablo intenta arrebatirnosla.
también estd en nuestra mana que no nos la arrebate. Si es
ciertn que las semillas se secan. no es por culpa del calor. No
dijo, en efecto, el Sefar que se secaron por causa del calor,
sina por no tener raices. Si la palabra divina puede ahogarse,
no es por culpa de las espinas, sino por culpa de quienes las
dejaron crecer. Parque con séla que ti quieras, posible es no
dejar brotar esa mala planta y usar como es dehida de la

55 Hom. sobre S. Mt., hom. 44, 4, en Obrus de San Jugn Criséstomo,
BAC. tomio [, pp.850-851.
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riqueza. De ahi que no dijo el Sefior “el mundo”, sino “los afa-
nes del mundo™; ni “la riqueza™, sino “la seduccién de la rique-
2a". No le echemos, pues, la culpa a las cosas sino a nuestra
danada intencién. Porque posible es ser rico y no dejarse enga-
fiar por la riqueza; y vivir en este mundo, y no dejarse ahogar
por las solicitudes del mundo. A la verdad, dos efectos contra-
rios tiene la riqueza: uno, que nos atormenta y ofusca, y es la
solicitud; y otro, que nos ablanda, y es el placer. Y muy bien di-
jo el Sefior: “la seduccion de la riqueza™. Pues es un puro nom-
bre, no realidad de las cosas. Y lo mismo el placer y la gloria y
el lujo y todo lo otro: todo es aparienda pura, no verdad y rea-
lidad

A los afanes del mundo y la seduccién de la riqueza, que
atentan contra el crecimiento de la semilla, agrega el Sefior: y
las demds codlicias. A ellas acaba de aludir el Criséstomo. Las
codicias no carecen de relacion con los instintos. Como se sabe,
éstos pueden ser honestos, pero para ¢llo han de mantenerse
dentro de ciertos limites. Si se les da rienda suelta, el alma se ve
“invadida" y la "palabra” zozobra, queda extinguida. Son los
apetitas desordenados, que nos hacen vagar por el bosque de
las concupiscencias. Ensefia San Gregorio Magno que dos son
las cosas que el Sefor junta a las riquezas, a saber, los afanes
del mundo y las delicias. “pues, en efecta, los afanes agobian al
alma y la abundancia la enervan; asi que a sus poseedares, por
modo contrario, los afligen y los hacen lubricos: ahora que co-
mo las delicias no pueden compaginarse con la afliccién, a un
tiempo las afligen con la solicitud por su guarda y a otro tiempo
con la abundancia estimulan a los placeres™ ¥7.

56  Ibid., p.849.

87 Hom. in Evang., Ib. §. ham. 15, 3, an Obrus de San Gregorio Magnao,
BAC, p.5%4.



SEMBRADOR 73

Estas “demas codicias” son. también ellas. verdaderas espinas
en la vida del cristiano, segin lo enseiia el CrisGstomo:

No os maravilléis de que el Seior Hamara espinas a los pla-
ceres. Si vosotros no los reconacéis por tales, es que estéis em-
briagados por la pasién; pero los que estdn sanos saben muy
bien que el placer punza mas que una espina. que el goce con-
sume més al alma que los mismos cuidados y acarrea més gra-
ves dolores al cuerpo y al alma. Y es asi que més duro golpe da
un hartazgo que una preacupacién [...] Y al modo como las es-
pinas, por dondequiera que se toquen, ensangrientan las manas
que dan con ellas, asi la gula ataca pies y manos y cabeza y
0jos y cuerpo entera. Como las espinas. la gula es seca e infe-
cunda, y es mas que ellas fuente de dolor y nos hiere en puntos
mas vitales. Ella acarrea la vejez prematura, embota los sentidos,
entenebrece el entendimiento, ciega la aguda vista de la razén,
hace al cuerpo muelle. aumentando su secrecian de excremento,
trayendo un montén de enfermedades, aumentando su peso y
acumulando masa en excesiva cantidad [...] ¢Qué fin tiene, te
ruego, cebar de ese modo tu cuerpo? ¢Es que te vamos 2 servir
a la mesa? [...] éAcaso le fue dada la garganta para que la lle-
nes hasta rebosarte por la boca de vino corrompido y de toda
la otra corrupcién? iNo, hombre, no te fue dada para eso! Para
lo que principalmente te fue dada es para que cantes a Dios,
para gue eleves a €l los himnos sagrades, para que leas las leves
divinas, para que aconsejes debidamente a tu préjimo [...}-

Acotemos un Gltimo y hermosfsimo texto de San Maximo de
Turin, donde campara estas ponzofiosas espinas con las que el
Sefior, la hora de la pasién, dejé que se hundieran en sus sie-
nes: “Hermanos, que no se diga de nosotros: «<Esperé que me
diera uvas, pero me dio espinas» (Is 5, 2); esto es, no pongamos

a8 Hom. sohre S. Mt. hom. 4. 5, en Obras de San Juan Criséstomo.
BAC. tomo |, pp 852854,
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también nosotros espinas, como antano hicieron los judios con
sus manos crueles sobre la cabeza del Sefior. no agrequemos
también las nuestras, punzindolo no con espinas materiales si-
no con la perversidad de las obras. Porgue hay espinas del co-
razén. que también suelen vulnerar al verbo de Dios, como el
Salvador lo recuerda en el evangelio al decir que la semilla del
sembrador cayd entre espinas y éstas crecieron y sofocaron lo
que se habfa sembrado. Cuales fueran esas espinas, lo declaré
él mismo al proseguir diciendo que eran las solicitudes munda-
nas. que cuando crecen en el corazén del hombre, sofocan en
él los mandatos de! Salvador. {éQuién que alguna vez tuvo las
solicitudes del mundo pudo ser salicita con Cristo?" »,

Tales iueron los tres primeros terrenos donde cayé la semiilla:
al borde de! camino, en terreno pedregoso, y entre abrojos. Si
consideramos las multitudes a las que el Serior predicé durante
su vida terrestre. sin duda que mucha de esa gente perteneceria
a una de esas tres clases. El rechazo que e! Sefior previa para
sus propios apéstoles {cf. Mt 10, 20-24), los “ayes” sobre Coro-
zain, Betsaida y Cafarnaum {cf. Le 10, 13-15), y varios otros
episodios de la vida de Cristo nos ruestran el grado de indife-
rencia y apatia que el Sefior encontré en el Israel que salié a su
encuentro. De la superficialidad e inconstancia de dicho pueblo
dan testimonio el entusiasmo ardiente de los comienzos y la ul-
terior cerril hostilidad que pudo iransitar holgadamente desde el
“Hosanna” de¢ ayer al “Crucificale” de marana. La bisqueda
ansiosa de bienes temporales y los afanes del mundo. juntamente
con la servidumbre de las pasiones caracterizan de modo peculia-
risimo a aquella "generacién perversa y addltera” (Mt 12. 39;
cf. Lc 11, 29), del todo refractaria a un Evangelio de la negacién
de sf mismo y tozudamente opuesta a un Mesias pobre, humilde
y martir.

859 Sermones. sermo 11, 3: CCL 23, 39.
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De esta manera nuestra parébola alerto a los discipulos acerca
de las dificultades que encontrarian en la siembra salvifica asi
como los fue capacitando para que entendiesen las razones de
la incredulidad de tantos. Tal situacién, trascendiendo los limites
de la época de Cristo, se reeditaria a lo largo de los siglos.

Sin embargo, consolémonos con las palabras de un gran
orador del siglo XVIII, el P. Antonio Vieira: “Oyentes endunzcidos,
peores que piedras, porque la vara de Moisés pudo ablandar una
raca, pero no consiguié conmover el corazén del Faraén egipcio.
Mas, sin embargo, no por ello debe desconfiar el predicador.
pues llega un momento en gue hasta las espinas sirven de coro-
na glotiosa a Cristo, y las piedras se quebrantan para prabar su
divinidad cuando muere.”

4. La BuenA TERRA

Se ha dicho que los hombres-camino, en quienes no llega a
arraigar la semilla, se encuentran preferentemente entre los j6ve-
nes; los hombres-pedregosos. que luego de una juventud gene-
rosa abdican de su fe cuando son atribulados o perseguidos,
son numerosos en la época de la madurez; finalmente, los hom-
bres-espinas, abocados a los afanes del mundo y seducidos por
las riquezas, se encuentran sobre todo entre los ancianos.

Nos queda por tratar el cuarto terreno donde puede caer la
semilla, la tierra buena. En aquellas regiones se llamaba tierra
buena a la que tenia pocas piedras, y, mas en generdl, a la que
rendfa convenientemente. En la pardbola se denomina asf aque-
lla parte del terreno que ni se ha convertido en camino hollado,
ni encuentra estorbo en el pedregullo o en las zarzas invasoras.
Por lo que se refiere al rendimiento concreto de aquetlos campos.
en las zonas montaiiosas el labriego solia contentarse con multipli-
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car la semilla por diez; pero en el valle del Jordan y en la zona
costera podia la cosecha llegar al ciento por uno, lo que solfa
considerarse como una especial bendicién, lo sumo a que un
campesino podia aspirar.

Pasemos a las aplicaciones que nos ofrecen los Padres “Son
tierra rica y feraz —afirma San Cirilo- las almas humildes y bue-
nas, que en su humildad reciben la semilla de la palabra, la con-
servan y la hacen fructificar. Cuando se introduce la palabra di-
vina en una inteligencia limpia de los cuidados mundanos,
echa rafces profundas, produce espigas y crece oportunamen-
te” ®. “La tierra buena y pingiie -escribe San Efrén- son las al-
mas que obran segtin la verdad, a la manera de los que han si-

do llamados y abandonaron todo para seguir a Cristo” 5.

La parabola nos dice que estos tiltimos son los que escuchan
la palabra y la acogen. En la version de Mateo se lee: “éste es el
que oye la palabra y la comprende” (13, 23); “la comprende”
significa que la considera con la mente, la penetra, la rumia. le
gusta, la retiene. la hace suya. La de Lucas reza: “éstos son los
que después de haber ofdo, retienen la palabra con corazén
bueno y recto, y dan fruto por la paciencia” (8, 15). El texto
original donde se califica el corazon de estas personas generosas
—xoAT| ko dryobni-. es dificilmente traducible, Lo hemos vertido
como ‘buenc y recto”. A corazones asi puede confiarse algo
tan valioso como la semilla de la eternidad. Es claro que este
“retener la palabra” significa algo mas que su mera conservacion;
significa, como en el texto de Mateo, persistir en escucharla,
meditarla. saborearla, vivir segiin sus dictados.

En esta tltima versién se dice que “dan fruto par la paciencia”
—&v UMOUOVT-, que se puede traducir también por la “perse-

60 Commen. inlc 8 9: PG 72, 628.
61 Diatessaron X1, 17: SC 121, p.205.
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verancia”, e incluso la “esperanza”. La paciencia es una de las
leyes fundamentales del reino, una persistente victoria sobre los
impedimentos que asechan a la semilla, aguardando el gozoso
dia de la cosecha. Es la paciencia una virtud prapia del agricultor.
Toda su labor esta signada por ella: el cansancio del arar, el aje-
treo de la siembra, la actitud longénime en espera de la recolec-
cién, sin desalientos ni desmayos. Debera ponerse en comunién
con el espacioso proceso que sigue la semilla que ha sembrado.
Ella necesita un lapso determinado de iempo para que su tallo
remate en espiga y para que ésta se llene de granos dorados.
En su crecimiento y desarrollo no tiene precipitaciones, sino
que sigue un camino paulatino y lento, soportando los ardores
del sol y las sacudidas del viento, las violencias de la tormenta y
de las lluvias torrenciales. Por todo eso ha de pasar el tallo para
llegar a ser espiga. De manera semejante, el alma del cristiano
habré de ir madurando sin apuros. Si quiere “conservar” la pa-
labra y santificarse, sélo podra hacerlo a fuerza de perseverancia.
El camino que conduce a Dios esta lleno de contrariedades, de
pruebas y de sacrificios. Debera permanecer confiado en medio
de las mayores dificultades y avanzar con esperanza, no dejan-
dose abrumar por ellas.

Los Padres insisten no poco en la necesidad de la paciencia.
Asi leemos en San Gregorio Magno:

La tierra buena da fruto mediante la paciencia, porque,
ciertamente, nada son las cosas buenas que hacemos si, ademas,
no foleramos ecudnimes los males de los préjimos; pues cuanto
maés alte una subiere en perfeccién. tantas mas duras obsas que
soportar halla en este mundo; porque a medida gue nuestra al-
ma va perdiendo el amor al presente munda, aumenta la con-
trariedad del misma mundo. que par esb es por lo que vemos a
muchos hacer abras buenas y, no obstante, estar oprimidos
con el grave peso de las fribulaciones; que abandonan ya los
deseqs terrenos y, con toda, se ven atormentados con mas
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duros golpes. Ahora que. seqiin la palabra del Sefior, dan fruto
sazonado mediante la paciencia, porque soportando con humil-
dad los golpes, tras de ellos son maravillosamenie llevados al
descanso; asi es pisoteada la uva, y se trueca en sabroso liquida
de vino; asi la oliva, exprimida a fuerza de golpes, pierde su
amargor y se torna en craso licor de aceite; asi en la era, me-
diante la trilla, los granos se separan de la paja y llegan limpios
al granero .

La buena tierra, asegura San Beda. da su fruto por la pa-
ciencia, ya que cuanda nos resolvemos a emprender la ruta que
el Sefior nos senala, comienzan enseguida a levantarse innti-
meros obstaculos. Y en el grado en que mas uno tiende a lo
alto, més dificultades encontrara .

Cuando la pardbola nos hablaba de la semilla que no alcanzé
su fin, sefialaba una gradacién: en el primer caso perdfa el gra-
no, después se secaba el tallo tierno. y por fin se malbarataba la
planta ya crecida. En contraposicién con ese fracaso de tantas
almas, nos presenta ahora el rotundo triunfo del grano que ha
caldo en buena tierra: dio fruto, que subia y crecia dando uno
treinta, otro sesenta, otro cienio. “Es de notar —senala San Jerés-
nimo- que asi como en la tierra mala hubo tres variedades, a
saber, la que estaba junto al camino, la pedregosa y la llena de
espinas, asi también hay ires variedades de tierra buena. la que
produce ciento, la que produce sesenta y la que produce treinta.
Y tanto en ésta como en aquélla la sustancia es la misma; sélo
varia la disposicién de la voluntad™ ®. £l Sefior quiere enfatizar
de manera especial la sequnda parte de la pardbola, como se

62 Hom. in Euang., Iib. [, hom. 15, 5, en Obras de San Gregorio Magno.
BAC. pp.594-595.

63 Cf. InLc Ev. expositio, lib. Iff, cap. B: PL 92, 432.

64  Comment in Me {Ib. ], 13, 23: SC 242. pp 272-274.
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advierte claramente en la versién de Mateo, donde se lee: “pero
el sembrado en tierra buena {...]”. Ese “pero” es el umbral de lo
que mas se busca destacar. Mediante dicho procedimiento retéri-
co, queda declarado el éxito de la semilla, luego de haberse ha-
blado de su fracaso.

“En el relato de Mateo —escribe San Cirilo de Alejandria— se
nos dice que fa buena tierra fructifica en tres grados diversos.
Una da el ciento, otra el sesenta y otra el treinta. Observaras
que, al decir de Jests, son tres los frutos malogrados, asi como
también tres los frutos exitosos [...] Leemos en el sapientisimo
Pablo: «Cada cual tiene de Dios su propio don, uno de una ma-
nera, otro de otra» {1 Cor 7, 7}"

A las tres partes que se perdieron. corresponden, pues, otras
tres que se aprovecharon; con lo que no se quiere decir que la
mitad de la semilla se desaprovechd, ni mucho menos se ha de
inferir de ello que el nimero de los que se salvan es escaso.
Porque las diferentes clases de terreno se ponen para demostrar
las diversas disposiciones de los hombres, sin que por eso se
quiera indicar un mayor 0 menor porcentaje de rendimiento.
Lo importante es dejar bien en claro, como ensena el Pseudo-
Atanasio, que si bien “la semilla es la misma. el fruto no es el mis-
mao” *. Mientras que las primeras semillas no nacieron, las se-
gundas no ilegaron a desarrollarse y las terceras no dieron fruto
duradero, las Gltimas recorrieron el entero proceso vital, supe-
rando todas las dificultades y peligros. Sélo ellas respondieron a
las esperanzas del labriego, aunque no todas en la misma medi-
da: dando uno treinta, otro sesenta y otro clento, como leemos
en la versién de Marcos. Esta gradacion ascendente puede sig-
nificar la creciente satisfaccién que experimenta el labriego.

65 Comment inlc,8,9: PG 72 628.
66 Hom. de semente (serm. dub.) 2: PG 28, 145.
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mientras que la gradacién inversa, traida por Mateo y Lucas,
busca indicar las muchisimas espigas que forman la cosecha
total. San Maximo de Turin canta el gozo del corazon henchido
con la abundancia de la cosecha:

Fecindese ¢l campo de nuestro pecho, para que reciba la
semilla del Serior y se enriquezca con fruto fértil; no se encuen-
tren en la tierra de nuestro corazdn las espinas y las zarzas de la
malevolencia del mundo; no haya en vosotras lugares rocosos
ni piedra infecunda. Porque el Sefior aborrece dicho camino, el
Sefior que dice: “Habitaré entre ellos y entre ellos caminaré™ {2
Cor 6, 16). Si |a tierra de nuestro corazén lleva frutos de treinta,
sesenta y cien, esto es, se multiplica en toda clase de bienes,
tendra en sf frutos de mrigo, vino y éleo. Frutos de vino, esto es,
la fe v confesién de la pasién y resurreccion de nuestro Sefior
Jesucristo. que lavé en vino sus vestidos y en sangre de la uva
su sepulero e inundé el lagar de la vendimia con su fervor sal-
vifico; los que viven en el sacramento del céliz de tal modo se
embriagan de su espiritual fervor, que no sienten las tempestades
del mundo, las injurias y las penas de las persecuciones, de
modo que pueden exclamer: “Tu cliz embriagante cuén precla-
ro es” {Ps 22, 5). Por tanto, frutes de trigo, de vino y de dleo.
Frutos del Gleo son la alegr(a, la paz, la dulzura, la serenidad
del alma, que, como el aceite, se demrama encima v reluce: por
eso se manda ungir la cabeza, para que la cabera de nuestro
corazon resplandezca con el fulgor de la fe™

Varios Padres han tratado de aplicar las tres cantidades de
rendimiento positivo a tres categorfas diversas de personas. Pa-
ra San Efrén, por ejemplo. los nimeros treinta. sesenta y cien
“corresponden a las edades de la vida: la infancia. la juventud y
la ancianidad; aunque no haya sino una sola tierra y una sola

67 De capitulis Evangetiorum expositiones 3: PL 57, 810-811.
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semilla, sin embargo, de acuerdo a la longitud de la vida, el Se-
nor recoge una cantidad diferente; algunos tienen, por lo demas,
mé&s raices que otros” %, Pero dicha interpretacién es privativa
de San Efrén. Por lo general, los Padres aplicaron las tres medi-
das a diversos estamentos de la Iglesia. Asi San Agustin: “El
ntimero ciento es el de los maértires, a causa de la santidad de su
vida y el desprecio de la muerte; el sesenta, el de las virgenes,
por su serenidad interior, porque no combaten contra el impetu
de la carne; suele también concederse el descanso a los sexage-
narios en la carrera militar y en otros empleos publicos; el ni-
mero treinta es el de los casados, porque es la edad de los que
combaten y ellos tienen que mantener ruidos asaltos para no ser
victimas de sus pasiones”

En el mismo sentido leemos en San Efrén: “El que produce
«cien» parece poseer la perfeccion de la eleccidn; recibié ef sello
de una muerte ofrecida a Dios en testimonio. Los que producen
«sesenta» son los que fueron llamados y entregaron sus cuerpos
a dolorosos tarmentos [en homenaje a] su Dios, pero no llegaron
a morir por su Sefior; sin embargo permanecieron fieles hasta el
fin. «Treinta» es la medida comin de la buena tierra; son los
que fueron elegidos a la vacacién de discipulos. pero no vivieran
en tiempos de persecucion: si bien no fueron llamados al martirio
y al testimonio [supremo] de la fe, son, con todo. coronadas
por sug0 buenas obras, asi como una tierra es coronada por su
fruto”

Como se ve, sobre el telén de fondo de las persecuciones en
la época del Imperio romano, se considera el martirio como el
fruto plenario, luego el testimonio de los confesores, que pasando

68 Didatessaron X1, 17: SC 121, p.205.
69 Quaest. Evang., !ib. 1, 9: PL 35, 1325-1326.
70 Dlatessaron Xl, 18: SC 121, pp.205-206.
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por sufrimientos y torturas no llegaron a ser muertos por los
enemigos de la Iglesia, vy finalmente la fidelidad de los cristianos
comunes. En otras Padres encontramos distintas aplicaciones
del triple fruto. Asf en el Pseudo-Criséstomo:

La tlerra buena sen los que se abstienen de las malas rique-
2as, y seqgun sus fuerzas hacen el hien; su fruto es de treinta.
Pero si menosprecian todos sus bienes y llegan a servir a Dioes,
tienen el sesenta. Si sucede que se enferman y a pesar de ello
se mantienen fieles, tienen el cien; la tierra es buena. Job, antes
de las tentaciones tuvo el treinta, viviende justamente; después
de sufrir en sus bienes y en sus hijos, el sesenta; luego de la en-
fermedad del cuerpo, produjo cien. El que tiene el treinta, esto
es, el que no hace el mal, sine que en cuanto esta a su alecance
es generoso, no puede menospreciar la totalidad de sus bienes
y ayunar todos los dias de su vida, a vivir en castidad, o sufrir
injurias corporales. El que hace esto (ltimo es el que logra se-
senta. Parque el Sefior les dijo a los apdstoles, que pedian el
cien: “Vended lo que tenéis, y dadlo en limosna™ {Lc 12, 33)
[...] iCuéntos sen los que pueden dejar sus bienes. sufrir la pér-
dida de sus cosas, soportar injurias corporales, y sin embargo te-
men soportar lo gue es cien! iCuéntas confesores después de
muchos tormentos, cayeron, temiendo morir! Asi, el hombre
que estd a la vera del camine, tiene todos los males en sf, es pé-
treo y espinoso (lapidosus et spinosus). El que es espinoso no
es dertamente rocosa. Y el queé os rocoso no ests del todo a la
vera del camine 7',

San Méximo de Turin ofrece otra variante: los frutos de trein-
ta, sesenta y cien son los de la viudez, la virginidad y el martirio.
“Con estos frutos la Iglesia crece de manera debida y prepara
dignamente sus mieses para los graneros celestiales” ™. San Je-
rénimo, por su parte, en el tratado que escribié contra Joviniano,

71 Opus imperfecium In Mt hom. 3%, B: PG 56. 795.
72  De capitulis Evangeliorum expositiones 3: PL. 57, 827.
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senala que el que rinde el treinta representa a los casados, el
que sesenta a las viudas, porque sufren en la angustia y la tribu-
lacién, el que logra cien es el que alcanza la corona de la virgi-
nidad ™. Al comentar el texto de nuestra parabola reitera dicha
interpretacién, agregando que si bien es cierto que algunaos re-
fieren el mimero cien a los martires, ello no le parece acertado
ya que en dicho caso quedarian excluidos del buen fruto los
unidos en matrimonio ™. Por tanto, concluye, seré predso atxibuir
el ciento a las virgenes, el sesenta a las viudas y continentes, y el
treinta a la santidad del matrimonio porque “dignas de honor
son las uniones y el lecho conyugal inmaculado” .

Como San Jer6nimo fue acusado de haber enaltecido en de-
masfa la virginidad, pareciendo menoscabar el sacramento del
matrimonio, el Santo salié asi al paso de dicha imputacién en
carta a Pamaquio:

De tal manera aceptamos las nupcias, que le anteponemos
la virginidad. que nace de las nupcias. éAcaso la plata no sera
plata porque el oro sea mas precioso que la plata? ¢é0 es hacer
agravio al &rbol y a la mies porgue a la raiz y a las hojas, al tallo
v las espigas, preferimos las frutos y el grano? Como la fruta del
arbol y el trigo de la paja. asi sale de las nupcias la virginidad
[...] Ahora te pregunto: éQuien asi habla eondena el matrimonio?
Hemos llamado oro a la virginidad, plata al matrimonio. Hemos
declarado que de la misma tierra y de la misma semilla se pro-
duce fruto de ciento, de sesenta y de treinta por uno, aunque
hay mucha diferencia en el nimero [...] A decir verdad, he sido
mucho maés benigno para los matrimonios que casi todos los au-
tores griegos y latinas que refieren el ciento por uno a los marti-

73 Ct. Adv. Jovlndanum. lib. 1, 3; PL 23, 213-214,
78 Cf Comment in Ms..1b. 11, 13: SC 242, p274.
75 Tbid.
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res. el sesenta a las virgenes, y el treinta a las viudas. Los casa-
dos quedan excluidos de la buena tierra y de la semilla del pa-
terfamilias™ ™.

San Beda nos propone ofra aplicacién, totalmente diversa.
A su juicio, el céntuplo significa el fruto supremo; no por nada
es miiltiplo de diez, el niimero perfecto, el de los mandamientos
de la ley de Dios, en la que se contiene toda la doctrina. “Por-
que la vida activa y la contemplativa se unen en tos mandatos
del decélogo, ya que en él se nos manda guardar el amor de
Dios y el amor del préjimo. El amor de Dios pertenece a la vida
contemplativa, y el amor del préjimo a la activa {...] De donde
rectamente por el mimero centenaric se designa la perfeccion
suprema; de aquel que por el Sefior dejé todo lo terreno se di-
ce: «Recibié el céntuplo y paseera la vida eterma» (Mt 19, 29).
Porque quien por el nombre de Dios desprecia las cosas tem-
porales y terrenas, ese tal recibe la perfeccién del alma, de mo-
do que ya no apetezca lo que desprecia, y en el siguiente siglo
llega a la gloria de la vida eterna” 7.

V. LA NECESIDAD DEL CONSENTIMIENTO
Y EL DEBER DE LA PREDICACION

La parabola quiere dejar en claro que la germinacién de la
palabra de Dios no es automatica. La mayor o menos abundan-
cia de fruto no procede de las fuerzas naturales, ni de la capa-
cidad de rendimiento de cada cual, sino de la mayor o menor

76 Canas, ep. 49, 2-3. ad Pammachium. en Cartas de San derdnimo. BAC,
Madrid 1962, pp.346-347.

77 InLlc Ev expositio, lib. Il, cap. 8: PL 92, 430.
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cooperacién con la gracia, asi como de la vocacién personal.
Criséstomo lo ha expresado con claridad: "Si la tierra era buena
y el sembrador el mismo y las semillas las mismas, écémo es
que una dio ciento. ofra sesenta y otra treinta? Aqui también la
diferencia depende de la naturaleza de la tierra. pues aun donde
la tierra es buena, hay mucha diferencia de un lugar a otro. Ya
veis que no tiene la culpa el labrador ni la semilla, sino la tierra
que la recibe, y no por causa de la naturaleza, sino de la inten-
cidn y disposicion. Mas también aqui se ve la benignidad de
Dios, que no pide una medida tinica de virtud, sino que recibe
a los primeros, no rechaza a los segundos y da también lugar a
los terceras” . Y en ofro lugar: “Misericordioso como es, no
nos abrié un solo camino ni nos intimé: «El que no produzca
ciento por uno estd perdido.» No, también el que produzca se-
senta se salva, y no sélo el de sesenta, sino también el de trein-
ta. Asi lo dispuso el Seior para hacernos facil la salvacién. ¢Es
que ti no puedes guardar la virginidad? Césate honestamente.
¢No tienes fuerzas para hacerte pobre? Da por lo menos limosna
de lo que tienes. éNo puedes con la carga de la pobreza? Re-
parte por lo menos tus bienes con Cristo. ¢No quieres despren-
derte por él de todo? Dale por lo menos la mitad, dale la tercera
parte. Hermano y coheredero tuyo es. Hazle también aquf tu
coheredero. Cuanto a él le dieres. a ti mismo te lo das™ .

Alguien que en si “puede” poco. pero que hace todo lo que
esta de su parte, produce mayor fruto que aquel que tiene mas
aptitudes, pero no las pone al servicio de la gracia. Es un secre-
to de Dios en qué proporcién se corresponden la cooperacién y
los frutos. Escuchemos lo que nos dice San Agustin:

78 Hom. sobre 8. M, hom. 44, 4, en Obray de San Juan Criséstomo.
BAC, tomo I, p.850.
79 Ibld.. hom. 45, 2. pp.861-862.
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Lo tGnico que nos atarie es no ser camino, no ser piedras, no
ser espinas, sino tierra buena para dar el treinta. el sesenta, el
ciento, el mil por uno. Sea maés, sea menos, perc siempre es tri-
go. No sea camino donde el enemigo, cual ave, arrebate la se-
milla pisada por los transetintes; ni pedregal donde la escasez
de la tierra haga germinar prento lo que luego no puede soportar
el calor del sel: ni espinas que son las ambiciones terrenas y los
cuidados de una vida viciosa y disoluta. ¢Y qué cosa peor que
el que la preocupacién por la vida no permita llegar a la vida?
¢Qué cosa méas miserable que perder la vida por preccuparse
de la vida? éHay alge mas desdichado que, por temor a la
muerte, caer en la misma muerte? Extirpense las espinas, prepa-
rese el campo. siémbrese la semilla, llegue la hora de la recclec-
¢ién, suspirese por llegar al granero y desaparezca el temor al
fueqgo ™.

No se olvide que la pardbcla quiere ser una ilustracién del
reino de Dios. Es una mas entre las “parabolas del reino®. ¢En
qué medida lo es y bajo qué aspecto? En la medida en que el
reino es inescindible de la predicacién de la palabra y de su
aceptacién par parte de los oyentes. La fecundidad apostélica
depende ineludiblemente de la siembra divina, es su prolonga-
cién. De ahi que la predicacion del Evangelio sea una fase pre-
paratoria que posibilita el establecimiento del reino. Porque al
reino no se incorporan todos los hombres indistintamente, por
el mero hecho de ser tales, ni siquiera los miembros de una na-
ci6én determinada, como crefan los judios de la suya, ni los inte-
grantes de una secta, segin pretendian los fariseos. No se los
incorpora sino con su consentimiento, en el grado en que acepten
las condiciones requeridas por el Sefior.

BO Sermn. m Ev. Sin., sermo 101, 3, en Obras completas de San Agustin,
BAC, tomo X, pp.686-687.
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Csto es muy importante de destacar porque segtin un prejuicio
muy extendido entre los judios, ellos debian ser necesariamente
los hijos del reino”, cualesquiera fuesen sus disposiciones espi-
rituales. Mediante esta pardbola, asi como en muchos otros lu-
nares del Evangelio, el Serior se esfuerza por explicarles que se
requiere una decisién intransferiblemente personal. El hecho de
que Jesis manifestara su extraiieza por la poca inteligencia de
sus discipulos ~¢No comprendéis esta parébola?- muestra que
lambién ellos participaban en cierto modo de la manera de
pensar de los judios para los cuales sonaba a cosa muy peregrina
¢ ininteligible aquello de disponer los corazones —en este caso,
la tierra de sembradio— para entrar en el reinc mesianico.

De ahf la responsabilidad que cabe a cada cual, segin enseiia
San Gregorio de Elvira: “Asi como en el evangelio el sembrador
sembré por igual la semilla de la palabra de Dios, pero no en
todas partes llegé a dar la misma cosecha {...], asi hay una sola
gracia del bautismo para todos, como hay una sola siembra de
la palabra, pero después se juzgaran los méritos de cada uno
sequn la calidad de sus actos™ ®'.

La cooperacion a la gracia es un verdadero misterio, que s6-
lo podemos vislumbrar. San Efrén nos ayudara a ello:

éPor qué el sembrador arroj6 la semilla en el camino, donde
“fue pisada” y arrebatada por los pajaros? éY por qué esa tierra
cubierta de espinas, y esa tierra que dio muchas espinas? ¢Por
qué el sembrador desparramé su semilla sobre esa roca? El sem-
brador es Gnico y sembrd su semilla equitativamente, sin hacer
acepadn de personas: pero cada tierra, de sf misma, mostrd su
amor por los frutos. El Sefior manifiesta asi por su palabra que
su evangelio no justifica la fuerza, sin la aceptacién que proviene

81 Troctatus de fibris Sanctarum Scrpturmrum. tract. XV, 20. Ciudad Nueva.
p.360.
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de la libertad: prueba de ello son los oidos estériles a los que no
ha privado de la semilla de sus santas palabras.

“La semilla cay6 al borde del camino”. Cs la imagen misma
del alma ingrata, del que no hizo fructificar su Gnico talento v
desprecié a su bienhechor {cf. Mt 25, 24-30). La tierra que tar-
dé en acoger la semilla, se convirtié en un lugar de paso para
todos los malvados; no huba en ella lugar para el maestro, para
que entre alli como trabajador, rompiendo la dureza y esparcien-
do alli su semilla. Nuestro Senor ha descrito al Maligno bajo los
rasgos de los p&jaros, porque el Maligno amebatd la semilla.
Con ello quiso indicar que el Maligno no forna a la fuerza la
dectrina que ha sido distribuida en el corazén. Segtin la imagen
que propuso, en efecto, he aqui que la voz del evangelio se ubi-
ca a la puerta del oido, como el trigo en la superficie de una tie-
rta que no escondié en su seno lo que cayé sobre ella; porque
no se les permite a los pajaros penetrar en la tierra en busca de
esta semilla que la tierra esconde bajo sus alas

Como puede verse, el camino, la espina, la roca, no son aje-
nos al hombre, no lo precondicionan. Es el mismo hombre quien
se vuelve camino, zarza o pedregullo. De modo que el poco o el
mal éxito de la predicacién depende. no de la semiilla, sino de la
indebida disposicién de los corazones.

Para llevar fruto se requieren, por consiguiente, varias condi-
ciones. Ante todo, la presencia de la semilla, es decir. de la pa-
labra divina y la predicacién apostélica. Luego, la recepcién de
la semilla por parte del terreno, o sea. la cooperacién del libre
albedrio, que si bien no es la causa principal de la cosecha,
Dios la requiere para que el hombre no sea un mero autémata.
Se necesita, finalmente, ¢l influjo del cielo, ¢s decir, e! moviriento
interior de la gracia. Pues bien, tanto la semilla como la gracia,

82 Diatessaron XI, 13: SC 121, pp.203-204.
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se distribuyen en abundancia a todos los hombres, en razén de
lo cual el que alguien lleve mas o menos fruto depende de su
buena o mala disposicién. Por tanto, la mayor o menos cosecha
se debe entender de la libre cooperacién del hombre, sea quien
fuere, mértir, virgen, casado o soltero.

El propésito de esta pardbola es, pues, predecir lo que habria
de acontecer, no sélo en la predicacidén de Cristo sino también
en la de sus continuadores a lo largo de la historia. y que podria
puntualizarse de la siguiente manera:

1° Que el Evangelio seria predicado a una muititud de per-
sonas, mejor dicho, a la universalidad del género humano, sig
nificado por las diferentes clases de terreno a donde es arrojada
la semilla.

2° Que no todos los que habfan de oir la palabra de Dios la
acogerfan, como tampoco la semilla arrojada llegd a arraigar
por doquier.

3° Que aun entre los mismos que aprobarian la palabra no
todos habrian de perseverar en la fe inicialmente recibida y
aceptada con gozo, sino que por las ulteriores fribulaciones o
persecutiones, algunos la abandonarian. como la semilla que
cayd en terreno pedregoso se secd por los ardores del sol.

4° Que incluso entre los que perseverarian, no todos habrian
de llevar los frutos esperados, victimas de la seduccién de la ri-
queza y de los atractivos del espfiritu del mundo, asi como en
parte de la tierra las espinas y los abrojos ahogaron la buena se-
milla impidiéndole llegar a su plenitud.

Que todos estos desenlaces negativos no debian ser atri-
buibles a la doctrina ni a los predicadores del Evangelio, sino a
la falta de consentimiento de los mismos oyentes, y ello por di-
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versas causas, sea por superficialidad, sea por inconstancia, sea
por consentimiento al espiritu del mundo, a semejanza de la
semilla que carecié de fruto no por culpa suya ni de quien la
sembrd, sino de los terrenos inhdspitos que la recibieron.

6° Por dltimo, que entre los que habian de acoger la palabra
de Dios, perseverando en ello hasta el fin, no todos llevarian
igual fruto, sino unos mayor y otros menor.

Sin embargo la pardbola no es sélo una invitacién a los
oyentes para que se examinen a si mismos, de modo que des-
cubran cuél clase de tierra ofrecen a la siembra divina, sino
también. como dice San Justino, un estimulo que el Serior diri-
ge al predicador aistiano y, mas en general, a todos los que
quieren hacer apostolado, en orden a que no desesperen de su
trabajo, a pesar de tantas dificultades ¥. Los obstaculos que
encuentra el sembrador de la parabola son los mismos con que
se toparé el predicador del Evangelio; lo que le sucedié al mis-
mo Jesis es lo que les acontecera a sus apdstoles en el curso de
los siglos. No debera, pues, desesperarse el sembrador, aun
sabiendo que muchos de los que por su intermedio escuchan la
palabra se perderén. Es lo que recomienda San Juan Criséstomo:

Porque también al Sefior le ocurrié eso, y, no obstante sa-
ber él de antemano que asi habfa de pasar, no por eso desistié
de sembrar. Mas éen qué cabeza cabe, me diras, sembrar sobre
espinas y sobre roca y sobre camina? Tratdndose de semillas
que han de sembrarse en la tierra, eso no tendria sentido; mas,
fratAndase de las almas y de la siembra de la doctrina, la cosa
es digna de mucha alabanza. El sembrador que hiciera como el
de la parabola, mersecerfa ser justamente reprendido: pues no

83 Ct Digl. cum Tryphone judeeo 125: FG 6, 765-768.
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es posible que la roca se caonvierta en tierra, ni que el camino
deje de ser camino, y las espinas. espinas. No asf en el orden
espiritual. Aquf sl que es pasible que la roca se transforme y se
convierta en tierra grasa, y que el camino deje de ser pisado y
se convierta también en tierra feraz, y que las espinas desapa-
rezcan y dejen crecer exuberantes las semillas. De no ser asi, el
Sefior no hublera sembrado. Y si no en todos se dio la transfor-
macién, no fue ciertamente por culpa del sembrador, sino de
aquellos que no quisieron transformarse. El hizo cuanto estaba
de su parte; si ellos no cumplieron su deber, no fue ciertamente
culpa de quien tanto amor les mastrara ™.

Como puede verse, no resulta irrevocable que el hombre que
¢s camino siga siéndolo de por vida; que quien es duro como la
roca lo siga siendo hasta la muerte (al fin y al cabo Dios puede
hacer de las piedras hijos de Abraham “}; que el que es zarzal
siga siempre produciendo espinas. Hasta el Gltimo momento de
la existencia, cabe la posibilidad de la conversién. Acerca de
ello leemos en San Agustin: “Ayer me referia al camino, me di-
rigi a los pedregales. me dirigi a los zarzales y dije: Cambiad,
mientras poddis; romped la dureza con el arado, sacad las pie-
dras del campo, arrancad las zarzas de la tiemra. No tengéis el
corazén duro, en el que pronto muere la palabra de Dios. No
tengais tan delgada capa de tierra, que la raiz de la caridad no
pueda cobrar profundidad. No querais ahogar con la codicia v
cuidados seculares la buena semilla que nuestro ministerio va
esparciendo en vosotros. Sed tierra buena”

84 Hom. sobre S. Mt., hom. 44, 3, en Obras de Sen Juan Crisdstomo,
RAC, tomo |, pp.847-848.

8 Cim39

86 Sem. in Ev. Sin., sermo 73. 3. en Obras completas de San Agustin,
BAC, tomo X, p.370.
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Quizas ninguna terminacién mas adecuada para cerrar nues-
tro comentario a la parabola del sembrador que volvernos a la
Santfsima Virgen, la tierra més predispuesta y fecunda que e!
mundo haya conocido, donde un dia cayé la semilla del Verbo
y en ella se hizo carne, creciendo hasta volverse arbol. Su “ha-
gase en mf seqiin tu palabra™ {Lc 1, 38), inaugurd la devocién
de nuestra Sefiora a esta semilla divina, “guardando la palabra
v meditdndola en su corazén” (Le 2, 19). Fue en ella donde
mejor fructificé.



Capitulo Segundo

LA SEMILLA
QUE CRECE SOLA






Mientras la semilla crece Impeacptiblemente, la
luna y ¢l sal sipuen su curso, stimbolizando la noche y
el dia. La seanilla grande contiene en su interior 1a vida
de la Iglesia, represcatada en 1a Palabra y en la Buca-
ristia. M4s arriba xe la ve desarrollarse, signtficando €l
crecimiento de la Iglesia o del alma purticular en sus
distintos estadios: Inclpiente, proficicate y perfectn. La
catedral, en el fondo, expresa en sentido unlvessal ¢l
despliegue de la Iglesia.

te o) -l

El reino de Dios ea como un hombre
que arroja su semilla ¢n la ticrra.

Ya sea (ue duerma o esté despierto,
de noche o de dia,

la semilla germina y va creciendo,
sin que €l sepa cHmo.

1a tierra fruciifica por si misma
primero hierba,

después espiga,

despuds trigo abundante en la espiga.
Y cuando ¢l fruto estd maduro,
enseguida s¢ mete la hoz,

porque la mies estd u punto.

Marcos 4, 26-29






A presente semejanza de la semilla que prende. crece

y madura sin mas trabajo del mismo sembrador, debe

ser considerada como complemento de la anterior.
Pareciera que la continda, sobre todo en lo que toca a aquella
parte donde se habla de la semilla que cayé en buen terreno.
Marcos es el Unico evangelista que nos la ha transmitido.

Probablemente. al pronunciarla, el Senor se dirigia a toda la
multitud, si bien de manera especial buscaba instruir a sus disci-
pulos. descubriéndoles el secreto v misterioso enlace que existe
entre la semilla y la tierra sembrada, sobre todo si la tierra es
buena, cual fue la que produjo fruto. Aquella misteriosa conexién,
que en la pardbola del sembrador no se desarrolla sino que se
sugiere, aqui queda de manifiesto.

No se describe en este caso el trabajo del sembrador tan mi-
nuciosamente como en la anterior parabola. Sélo hay una alu-
sién inicial a dicha labor, inicamente porque es necesario haber
sembrado para que el grano germine y crezca. Ahora al Sefor
le interesa mas bien destacar otro punto: ¢l desarrollo de la se-
milla. La causa de su rendimiento reside en el poder que le es
intrinseco y en su adaptacion a la tierra, de modo que alli en-
cuentra todos los elementos necesarios para su desenvolvimien-
to. En una especie de acto nupcial. el grano se desposa con la
tierra y la tierra se vuelve fecunda con el grano. Si s¢ lo compara
con lo que hacen la tierra y la semilla, poco o nada es lo que
hace el hombre.
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Extrana la férmula de introduccién de la pardbola: El reinc
de Dios es como un hombre. Algunos traducen: “Asi es el reino
de Dios, como si un hombre sembrara...”. O también: “Con el
reino de Dios sucede como si un hombre arrojase la semilla en
tierra...”. Lo que se quiere senalar es la semejanza entre el mo-
do de desarrollarse del reino con el de una semilla plantada en
buena tierra. El reino “se parece”. Por estas sencillas palabras
descubrimos que lo que busca el relato es describir el reino me-
sidnico, el reino fundado por Cristo en la tierra. Cuando se dice
que el reino es semejante a uno que siembra, se considera el
reino desde el punto de vista de la predicacién del Evangelio.
Cual si se dijera: “Con el reino de los cielos sucede lo que acon-
tece en lo que se narra.” La semejanza podria establecerse en
estos términos: asi como la semilla, una vez caida en tierra, se
desarrolla sola, en virtud de sus energias vitales, pasando por
todas las etapas que le son propias, hierba, espiga y frigo, sin
tener necesidad de los hombres hasta el momento de la cosecha,
de manera similar el reino de Dios, una vez radicado en el al-
ma, posee una virtud inmanente, apta para asegurar su pleno
desarrollo hasta la consumacian final.

La semejanza nos ayuda a entender el misterio del crecimiento
del reino, a través de la actividad apostélica de quienes siembran
¢l Evangelio en el corazén de los hombres. Si volvemos a com-
parar esta pardbola con la anterior, advertimos que nos ayuda
a penetrar mas profundamente en el misterio del reino, porque
si allf se destacaba sobre todo la correspondencia del hombre
con la obra de la gracia, ofreciéndole una tierra fecunda para el
desarrollo de sus virtualidades, lo que aqul se quiere resaltar es
principalmente la eficacia intrinseca de la semilla arrojada en el
alma, la eficacia propia de la gracia.

Antes de entrar en los detalles, destaquemos una vez més la
predileccién de Jests por explicar los misterios del reino y de la
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{fecundidad apostélica, recurriendo a imégenes extraidas de lo
cotidiano. No se trata tan sélo de un recurso oratorio sino que
dicho procedimiento muestra hasta qué punto entendfa todo el
orden material como saliendo de Dios y a El retornando, con lo
que establecia un intimo y cordial enlace entre lo natural y lo
sobrenatural, sin antagonismo ni discrepancia. A partir de las
realidades materiales explicaba los misterios sobrenaturales, con-
firmandose una vez mas aguello de que lo sobrenatural no des-
iruye lo natural sino que lo eleva y ennoblece.

. LA SIEMBRA

Si bien de manera indirecta. la pardbola deja en claro quién
es el que arroja la semilla. Al comentar la anterior semejanza, la
del sembrador, los Padres nos decfan que no era otro que Ciris-
to, y luego, por derivacion, los apastoles de Cristo, que a lo lar-
go de la historia sembrarian la misma semilla del Evangelio,
preparando una gran cosecha espititual, segin la disposicién
de los sembrados. También aca el protagonista de la siembra es
el mismo Sefor.

¢Cudl es el trabajo del sembrador sequin esta parabola? Muy
sencillo y, al parecer, irrelevante. Por lo general, Marcos suele
escoger frases breves y significativas. Asi lo hace aqui, reducién-
dose a hablar de un hombre que arroja su semilla en la tierra.
Nada dice de los trabajos anteriores o ulteriores, como el de
arar, escardar, etc. Es evidente que lo que se quiere resaltar es
¢l escaso o minimo trabajo del sembrador. Por cierto que se su-
pone la tierra arada y preparada para recibir el grano, pero el
Seror omite dicha consideracién, como para que quede bien
en claro que el papel principal es de la tierra v de la semilla, es
decir, de Dios.
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Claro que en la siembra divina, tal como acontecié en la rea-
lidad, el divino sembrador se cansé enormemente. Lieno de fa-
tiga, hubo de sentarse una vez junto al pozo de Jacob. Fue en-
tonces cuando mirando los campos de aquella regién, va dis-
puestos para la siembra, y columbrando otros campos ya do-
rados, los de la historia. dijo a sus apéstoles: “Alzad los ojos y
contemplad los campos, que ya blanquean para la siega [...]
Uno es el que siembra. otro el que cosecha. Yo os envié a cose-
char lo que no habéis sembrado” {Jn 4, 35-38). Pero aunque
Cristo sea el sembrador del Evangelio, y de hecha debié fatigarse,
y hasta qué punto, para llevar a cabo su obra salvifica, lo que
en la parabola se quiere recalcar es la energia interior de la se-
milla, o sea, de la dacirina por El predicada. El sembrador de la
pardbola siembra el grano al voleo, y luego retorna a su casa,
dejando que la semilla se desarrolle espontdneamente.

No hemos encontrado numerosos comentarios de los Padres
a esta pardbola. Sus exégesis predileccionan los evangelios de
Mateo y de Lucas, y, como lo hemos sefalado mas arriba, sélo
Marcos nos entrega la presente semejanza. Pero los textos que
hemos podido detectar, y que luego citaremos debidamente,
nos orientan en la direccién que estamos lomando. Se ha seiiala-
do cémo esta paradbola tiene que ver con el estado de dnimo de
los Apéstoles. Sin duda, al observar la pequenez de la Iglesia
naciente, semejante a la del grano que arroja el sembradar, sus
corazones se han de haber encogido, preguntdndose por el
futuro de la obra que Jesus iniciaba con ellos. Con la profericién
de esta pardbola el Seror les quiso indicar que aunque luego El
se ausentase visiblemente de ellos. el reino que estaba estable-
ciendo llevaba en si un principio inagotable de desarrollo, una
fuerza secreta que lo llevarfa a su plenitud.

En otras palabras: ¢l germen que Jesas ha dejado ya hundido
en tierra, y que sequiré siendo esparcido por los “sembradores”
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que prolongardn su obra a lo largo de los siglos, esta llenc de
virtualidades salvificas. Algo semejante sucede en las siembras
comunes, segin leemos en San Jerénimo: *Hay en cada una
de las semillas una energfa puesta por el Dios creador, que con-
fiene en lo més intimo de su sustancia los futuros desarrollos. Y
si bien el gran tronco del arbol, las ramas, los frutos, las hojas.
no se ven en la semilla, con todo se encuentran en la esencia de
la semilla, que los griegos llaman oneppatikog AOyos [verbo
seminal|; y en el grano de trigo se oculta el meollo que cuando
desaparece en la tierra atrae a si las materias vecinas, y resurge
en tallo, hojas y espigas: algo muere y algo resucita™ ¥.

Este “verbo seminal” que ha dejado Cristo sembrado en el
surco de la historia, y que ulteriormente los continuadores de su
obra sequiran esparciendo, es el que hace posible la floracidn y
la permanencia del reino. El Sefor ha querido indicar expre-
samente que no “mostrard” su asistencia de manera evidente,
no la mostrar4 fisica y visiblemente, sinoc que desde ese punto
de vista parecera inactivo, dejando que la gracia se desarrolle y
se desplieque por si misma en las almas. El se hizo visible para
fundar su reino, arrojé la semilla, y luego se retind. Los discipulos
tenian, sin duda. un concepto equivocado del reino que el Me-
stas habia venido a instaurar. Esperaban una intervencién perma-
nente, perscnal y tangible, de su Senor. Pues bien. mediante la
parabola que nos ocupa les muestra ¢dmo su presencia visible
no sera ya necesaria al reino después de su fundacién. Este rei-
no. por la energia que el mismo Cristo ha puesto en su interior,
se fortificara y se extendera después de la partida del fundador,
produciendo siempre frutos ubérrimos. La intervencién personal
del Serior se revelaré sélo en la fundacion del reino y en su
consumacién {inal. como se ve en la presente parabola, donde
el sembrador s6lo aparece al principio para sembrar y, al fin,

87 Contra loh. Hieros, 26.
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para cosechar. El reino crecera por st mismo, gracias al poder
divino que le es intrinseco, y se desarrollars hasta el fin de los
tiempos.

I1. EL CRECIMIENTO DE LA SEMILLA

Segun lo acabamos de sefialar, el sembrador divino, luego
de haber proclamado el Evangelio. subié al cielo, donde est4
sentado, casi de manera pasiva, dejando que la gracia por El
sembrada en la tierra despliegue todas sus virtualidades. Seiia-
lemos, una vez mas. las semejanzas y diversidades de la presente
parabola y la del sembrador. En esta ltima se consideraba la
semilla y el trabajo del sembrador, la calidad de la tierra, el
crecimiento del trigo y la buena cosecha. Aca el relato tiene otro
centro de gravedad. Encontramos, si. al hombre que arroja la
semilla, pero después de eso ya no parece tener nada que
hacer. Da la impresién de que se entrega al descanso. limitdndose
a esperar. Entre tanto, la tierra va fructificando por sf misma, sin
necesidad de que el hombre intervenga. a tal punto que ni si-
quiera se entera del proceso que alli se estd desarrollando. La
tierra produce QLOTOUATY, “de si®, independientemente, por
una fuerza interior. Esta expresion es frecuente en autores cla-
sicos, como Hesiodo y Herodoto, cuando se refieren a la fertili-
dad del campo. Con ella se busca minimizar la intervencién del
hombre, para mejor destacar la estrecha relacién que existe en-
tre la tierra v la semilla. Asf leemos en Virgilio:

Quos rami fructus, quod Ipsq uclentia rura
Sponte tulere sua, carpsit... 8

88  Los Gedrgices 2, 500-501. Les Befles Lottres, 4° ed., Poibers 1946, p.86.
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Los kutos gue dan los ramos. los que el campo
en su benevolencia, praduce espontdneamente,
no hay sino que recogerlos...

Y en Quidic:

Ipsa quoque immunis rastroque intacta nec ulfis
Saucia uomeribus per se dahat amnia tellus;
Contentlque cibls nulla cogente creatis
Arbuteos fetus montanaque fraga legebant...

La tierra daba todas las cosas gratuitamente,

no tocada por la rastra ni herida por ningtin arado;
y contentos [los hombres] por los alimentos
producidos per ella sin que nadie la obligase. ..

Al sembrador, después de hecha la labranza y la sementera.
no le queda més que aguardar con paciencta la futura cosecha.
En vano sera que intente alterar el natural desarrollo de la se-
milla, porque ella sequird su lento vy seguro curso, sin excluir,
por supuesto, la Providencia divina, que se ejerce por la accién
bienhechora de los elementos, el sol, el calor, la luz, la lluvia, el
rocio...

La Iglesia y su doctrina son como un ser orgdnico y vivo,
que no necesita el impulso exterior y mecéanico del que la fun-
dé. sino que crece y se desarrolla en fuerza del mismo principio
vital que en sus comienzos dejé en ella el Sembrador. No se
dice, por cierto, de dénde le venga esa fuerza vital. Lo que se
afirma es que la tiene, y por ello se justifica la no intervencidn

B9 Las Meaomorfosis, lib. |, 101-104. Les Belles Letres. tomo I, Angers
1928, pp.10-11.
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del Sembrador en su desarrollo como la tuvo en su fundacién.
Ello no significa, reiterémoslo, antes por el contrario, que la
semilla tenga ese poder por si misma y no la reciba de Dios, ni
que Dios y Cristo dejen de concurrir interiormente con la gracia
a su crecimiento y desarrollo. En otras palabras, asi como la se-
milla debe su incremento a la fuerza germinativa natural que
posee, y no a Ja continua intervencién del agricultor, de manera
semejante, en el reino de Cristo el poder de Dios obra interna-
mente, sin una nueva visible e inmediata intervencién del que
la fundé. Este poder intrinseco se verd coadyuvado por todos
los medios que para su desarrollo excouitd el Salvador, como
son, mas alla de la gracia, el sacerdacio. los sacramentos, las ins-
piraciones interiores que no pueden faltar a los miembros singu-
lares del reino. En todas estas cosas obra aquel germen vital in-
terno, por el que la Iglesia se desarrolla hasta su cosecha final.

Resulta evidente que lo que Cristo quiso resaltar por sobre
todo es ese contraste entre el ningin cuidado del sembrador y
la eficacia de la semilla. Pues équé es lo que hizo aquél después
de haber confiado el grano al fecundo seno de la tierra? Volver
tranquilo y despreocupado a su casa, en la seguridad de que la
semilla iria germinando y creciendo. Si ni siquiera sabfa cémo
nace y se desarrolla el germen vital, ccomo podria cuidarlo en
dicho procesa? Advierte. por cierto, el desarrollo y el crecimiento
de la planta, porgue es manifiesto a sus ojos. pero no entiende
la causa, de modo que lo mejor que puede hacer es dejar que
la naturaleza haga lo suyo. La semilla crece, se sefiala en el tex-
to, sin que él sepa como, palabras que dejan vislumbrar la ad-
miracién que experimenta ante dicho espectaculo que excede
su inteligencia y que tiene algo de misterio. Por eso, y ya que
nada positivo puede hacer, seguiré con la rutina de su vida co-
tidiana. en la seguridad de que ya sea que duerma o esté des-
pierto, la semilla germina y va creciendo. Conforme a este rit-
mo, ordena sus ocupaciones ¢l sembrador, pasada ya la tempo-
rada de sembrar, hasta que llegue la de la cosecha.
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Cristo deseaba que los suyos quedasen convencidos de que
todo el desarrollo dependia de la tierra. Sin duda sabia El, de
sabra, que en la practica el agricultor no puede contentarse con
sembrar, sino que debe también rastrillar la tierra, combatir las
plagas, intentar paliar las sequias, etc. Pero el fin de la parabola
es ofro: demostrar que la tierra por sf misma, actuando espon-
tdneamente, produce su fruto, con lo que queda bien en claro
el primado de la gracia.

San Gregorio Magno aplica la pardbola a lo que acontece en
el alma que procura su prngreso espiritual:

El hombre echa la semilla en |a tierra cuando forma en su
corazén el buen propdsito: y después de haber echado la semilla
se duenne, porque ya descansa en la esperanza de obrar bien;
pero se levanta de noche y de dia, porque marcha entre lo
préspero y lo adverso; y la semilla germina y crece sin él darse
cuenta, porque. aunque todavia no puede advertir su creci-
miento, la virtud. una vez councebida, camina a su perfeceién, y
de suyo la tiera fructifica, porque, con la gracia preveniente, el
alma del hombre se levanta espontanecamente a la perfeccion
del bien obrar ®.

Hemos senalado anteriormente que lo que Cristo inmediata-
mente pretendfa era infundir confianza en sus discipulos que se
aprestaban a difundir el Evangelio, colaborando asi en la implan-
tacion del reino. Su misién consistia tan sélo en trastadarse de
un pueblo al otro, movido par el celo apostélico que el Serior
les habia comunicado, y anunciar la buena nueva. Que la pre-
dicaclén tuviese éxito era algo que, en tiltima instancia, no de-
pendia de ellos. La eficacia de la palabra radicaba en el Evangelio

X Hom. sobre Ez.. lib, II, hom. 3, 5, en Obras de San Gregurio Magrno,
RAC, p.41%.
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mismo. en la fuerza del verbo de Dios, segin ya lo habia anun-
ciado el mismo Sefior por boca del profeta: “Como descienden
la lluvia y la nieve de los cielos y no vuelven all4 sin haber em-
papado y fecundado la tierra y haberla hecho germinar, para
que dé simiente al sembrador y pan para comer, asf ser& mi
palabra, la que sale de mi boca, que no volveré a mi vacia, sin
que haya realizado lo que yo quiero y haya cumplido aquello a
lo que la envié” (Is 55, 10-11). Es cierto que el apéstol, movido
por el celo de las almas. debera buscar la fecundidad, pero sin
olvidar que es sélo un instrumento.

III. LA HIERBA, LA ESPIGA Y EL TRIGO

Origenes, comentando el libro de Job, alude al proceso de
crecimiento que sefiala nuestra parabola: “Estas simientes, sujetas
a la economia de Dios, no se vuelven de golpe espiga. sino,
conforme al evangelio de Marcos, primero hierba, luego espiga,
y mas tarde se disponen [como trigo] para la mies” °!.

Tales son los estadios por donde pasa la semilla hasta llegar
a su completo desarrollo: primero hierba, después espiga, des-
pués trigo abundante en la espiga. La descripcién del Sefior no
deja de ser sugestiva. Vemos primero brotar el talla, Tuego flore-
cer la espiga, y por fin doblarse gloriosamente bajo el peso del
fruto. Sin que el sembrador se lo pueda explicar, y sin que haya
hecho para ello nada decisivo, la semilla, por su propio dinamis-
mo, ha pasado de hierba a espiga y de espiga a grano plenamen-
te formado. La enumeracién detallada de tales estadios, con el
retardo moroso al final, contribuye a acrecentar el suspenso.

91 Hom. sobre Jer., hom. 5, 13: SC 232, p.314.
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Las palabras “trigo abundante” parecieran truncar la construccién
regular de la frase. Quizas busquen expresar el gozo del pleno
rendimiento. Tras la paciente espera, el grano estd sazonado.
Ha llegado. por fin, la hora de la siega. “Meted la hoz, porque la
mies estd madura™ (Joel 4, 13).

Los tres estadios del crecimiento han encontrado diversos
simbolismas en los Padres. Para San Juan Cris6stomo, la palabra
que Dios sembrara en la historia, fue hierba en la ley natural,
espiga en la ley de Moisés y trigo en la ley evangélica. “Se pro-
duce primero la hierba, segiin la ley natural, creciendo poco a
poco hasta la perfeccién; después las espigas que han de juntarse
en haz y ofrecerse al altar del Senor, conforme a la ley de Moi-
sés; y, por tltimo, el grano lleno en el Evangelio™ *%.

San Jerénimo los aplica a los diversos momentos del itinerario
espiritual. Primero aparece la hierba, “esto es, el temor. porque
el principic de la sabidurfa es el temor de Dios (Ps 110, 10)”;
luego la espiga, “es decir, la penitencia que llora™; y finalmente
el grano lleno de espiga “o la caridad. porque la caridad es la
plenitud de la ley (cf. Rom 13, 10)"

Algo semejante encontramos en San Gregorio Magno:

Esta tierra primero produce el trigo en hierba, luego la espi-
da, v al fin 12 espiga el trigo. En efecto. producir la hierba es te-
ner aln lo tenue del buen principio; la hietba llega a ser espiga
cuando la virtud concebida en el alma lleva adelante la buena
obra; pero la espiga da el fruta del grano de trigo cuando ya la
virtud adelanta otro tanto, que puede obrar robusta y fuertemen-
te {...] De manera que cuando concebimos buenos deseos.

5292 Cit en Catena aurea, Cursos de Cultura Catélica, tomo 0 (San Marcoa).
p.

93 Cit. en foid,, pp.51-52
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echamos la semilla en la tiema; cuando comenzamos a obrar
buen, somos hierba, y cuando. progresando en el bien obrar,
crecemos, llegamos a espigas, y cuando ya estamos firmes en
obrar el bien con perfeccién, ya llevamos en la espiga el grano
maduro

Este camino de perfeccion, que parte de un tenue comienzo
para concluir en la perfeccién de las obras. parece relacionarse
con lo que luego se llamarfan “las tres edades de la vida interior”.

En su comentario al libro de dob, San Gregorio Magno vuel-
ve sobre el mismo tema:

Entances aprovechamos enteramente en Dios, cuando des-
fallecemos del todo de nosotros mismos. Estas medidas da las
virtudes que crecen son llamadas grados por voz de ese santo
vardn [dob). Porque cualquier escogido, comenzando primero
de lo tierno de su prineipio, se fortalece después para las cosas
robustas y fuertes. Lo cual demuestra la Verdad claramente en
el Evangelio diciendo: E! reino de Dios se parece a... (Mc 4,
26). Constatando los crecimientos de esta semilla, afade lego:
La tierra fruciifica primero hierba, después espiga, después tri-
go abundante en la espiga. Luego sefiala el fin de este crecimien-
to diciendo: y cuando el fruto estd maduro, ensequida se mete
la hoz, porgue la mies estd a punto. He aquf cémo la Verdad
por las cualidades de las mieses declara el crecimiento de los
meritos. Dice, pues, primero la hierba, después la esplaa, después
trigo abundante en {a espiga .

Como se ve, si bien la pardbola puede aplicarse al reino en
general, cabe también referirla a cada individuo, al fiel que oye

94 HMHewn sobre Ex . bh [, hom. 3. 5. en Obras de San Gregano Maomn,
BAC, pA18.

95 Moralia In Job. lib. XXIl. cap. 20, 46, Poblet, toma Ill, Buenos Alres
15945, pp.404-405.
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la palabra. Porque asl como la Iglesia ha recibido la doctrina del
reino para que la siga comunicando en el curso de la historia,
todo cristiano debe acoger la semilla en su corazén y hacerla
suya, permitiéndole que eche raices y produzca hierba, espigas
y granoc maduro. También &} debera pasar noches y dfas con la
semilla en su interior. Es de noche, cuando Dios permite que le
vengan pruebas, sobre todo las que provienen de la tristeza, el
desaliento vy la persecucidn. Es de dia, cuando los tiempos son
més calmos, y el alma se siente inclinada a la virtud. Pero, sea
de noche, sea de dia, la semilla no deja de crecer.

A modo de colofén para este apartado quisiéramos incluir
algunas reflexiones de San Ireneo. en las que ¢l Santo Doctor
relaciona nuestra paradbola con la Eucaristia. Lo haremos ayu-
déndonos para su mejor comprension de los comentarios del P.
Antonio Orbe, su mejor exégeta. Una de las citas, que se relacio-
na explicitamente con nuestra parabola, aparece en el contexto
de su polémica con los valentinianos. Estos herejes, que negaban
la divinidad de Jesucristo. admitiendo sin embargo que en la
Eucaristia se llevaba a cabo la conversién del pan en el cuerpa
de Cristo y del vino en su sangre, afirmaban al mismo tiempo
que el trigo y la vid pertenecian al demiurgo, es decir, al dominio
de la materia, signada por el mal. El Sefor no era hijo del de-
miurgo, decian, y sin embargo recurria al pan y al vino. propie-
dades del demiurgo. “¢Cémo les consta [a los herejes] —-retruca
Ireneo- que el pan eucaristizado es el cuerpo de su Sefior, y
que el ciliz es su sangre. si no lo consideran Hijo del Creador
del mundo, esto es, su Verbo, por cuyo medio sfructifica» el ar-
bol y fluyen las fuentes y «la tierra da primero hierba. después
espiga, luego trigo lleno de espiga»?” *

A juicio de Ireneo, hay en ellos una inconsecuencia: si Cristo
no es Dios. el Verbo de Dios, écémo consta de la eficacia de sus

96 Adv. haer. IV, 18, 4: SC 100, pp.608-610.






